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Eloszo az elso Forditas-fiizethez

Mint egy tavoli, a szo legszinpompdsabb értelmében véve egzotikus régid, a legdsibb
civilizaci6 kihalo fészke, ugy jelenik meg az ember képzeletében az a vidék, amelynek tarsa-
dalmairdl az itt egybegyiijtott irasok szolnak. E vizudlis vardzslat, a fantazia szarnyaldsa a
»primitiv tarsadalmak™ életét illetden akkor is 1étrejon, ha az érdeklddd rendszeresen lecove-
kel a hazai és kiilfoldi televizid-studiok tavoli kalandozasokat bemutatd sorozatai elott, s mint
egy idegen bolygorol, gy nézi végig a kortars természeti népek €letmodjardl, szokasairol
sz0lo etnofilm-feljegyzéseket. Vagyis ha korantsem ismeretlenek az indian arcok, ha korant-
sem megbotrankoztatdak mar az érthetetlen ritusok, s ha a taplalkozas vagy a rokonsagi rend
bonyolultsdga nehezen kdvethetd az eurdpai horizonthoz szokott befogadd szamara, talan mar
megérinti a nézOt-olvasdt az élményszerli beszdmoldk hossza sora. A dél-amerikai torzsi
vildg, a hordatarsadalmak rendszere, a vandorld, gytijtogetd, vadaszod csoportok mindennapi
létének latvanya mégis folcsigdzza a befogadni még hajlamos embert, s folrdzza abbdl a
jolétbal és védettségbdl, amelyben minden panasz ellenére, minden jelenkori fenyegetettség
dacara még mindig sokszorosan nagyobb civilizacids biztonsagban érezheti magat, mint
barmely egyede az itt tanulmanyozott nomad csoportoknak.

Kell ez a kontraszt. Kell, hogy a szegénység, a védtelenség, a vilagba-kitaszitottsag latvanya,
képzete vagy adatszerli nyersessége ellenpéldat allitson szamunkra. Kell, hogy a magunk
huszadik szazad végi ,,modernségét” ne csupan azzal mérjilkk, mennyivel gyorsabban
haladunk az utakon, mennyivel tobb hirforrast birtoklunk, mennyivel csillogobb pénzt
kezeliink és mennyivel impozansabb tarsadalmi Osszefliggésekben van modunk a magunk
helyzetét meghatarozni a noméadokhoz képest. Viselkedésiink nyomdn nemcsak abbol tdmad
kontraszt, mennyivel biztosabban, egészségesebben, teljesebben képzeljiilk a magunk 1étét az
O0vékéhez viszonyitva, mennyire ¢élvezziik a modernség és eurdpaisag vagy plane amerikaisag
»tobbletét”, a fensObbség-, és massag-tudat eldnyeit, s hogyan éljikk 4 még szamos ilyen
~emberfolotti”  értéktartalommal megtoltott | fejlettségiinket”. Hanem erds kontraszt
keletkezik mindeme népekrdl valo tudasunk és az ¢ létiik valosaga k6zott nemkiilonben. S ha
meg kéne hatdroznom, mivégre jelenik meg az MTA Politikatudomanyi Intézetének egy
kiadvany-sorozataban (f6képpen) Dél-Amerika torzsi vilagarol vagy afrikai boszorkanysagrol
sz0l6 kisebb irasok vélogatisa, talan elsGsorban e szembeszOkd kontrasztok kialakitasat,
megerdsitését tekinteném méltod valasznak. Nem mintha a magyar politikatudomanyt éppen a
matako torzsi jogszokasrend, a panare dtmenet, a javai falusi fundamentalizmus vagy az aché
embervadaszat érdekelné mostansag leginkabb. De épp ellenkezdleg: mert azt hissziik olykor,
hogy ha masokkal torténik meg a genocidium, akkor legaldbb nem veliink, ha masokat
fenyeget lasst atkulturalodas, az sem a mi veszteségiink, ha masok feleségeit raboljak el vagy
masok férjeit uszitjak radikalis politizaldsra, abban sem mi vagyunk a vétkesek. Azt
képzeljiik, hogy ha messzi tdvolbdl, szines riportfilmen latjuk a harmadik vilag periféridinak
novekvo szenvedését, s 6k nem latnak ugyanigy benniinket, akkor mi legaldabbis a masodik
vilaghoz tartozunk, s mar nem is tartozhatunk soha ezutdn a ,,harmadikba”. Holott politikai
atmenetek, sz¢lsOséges fajelméletek, fundamentalista felajzottsagok, kultiraatvételi kénysze-
rek, burkolt és nyilt genocidiumok 6sidok oOta hatnak, 4t- meg atmosnak immar modern
kultarékat is, primitivvé valtoztatnak fejlett kultarakat, 6si hiteket és 1étmodokat tordlnek el,
kulturdlis fensdbbségtudatokat terjesztenek gy, hogy az mindig a sajat kultira karéra, a
masok kultaraja ellen, s végsO soron az egyetemes kultura értéktartalmaival szemben fogal-
mazodik meg. Mégpedig nem masutt, mint a gazdasagban, a politikaban, a mentalitdsokban,
az érdekek korében, a hitelvekben, az életmdd-szabalyokban, a hatalmi dontésekben ¢€s a
politikai rendszer végrehajté mechanizmusaiban testesiil meg mindaz, amit az eurdpai kulttra



vagy az amerikai ,szuperkultira” magaslesérdl oly konnyen néztiink ,.fejlodésnek”,
,,modernizacionak”...

Az itt kozolt forditasok aligha emelkednek a konyvtarnyi szakirodalom legfontosabb
alapmiivei k6z¢. Mindazt, amit e témakdrokrdl ki lehetne adni, nemhogy egy intézet, de egy
egész tudomanyos vilag sem gydzné megjelentetni. E tematikus valogatas, amely javarészt
tajegységi-regionalis szempontu, csupan aprocska jelzése annak, amit ez irdsok nyoman a
tarsadalomkutatds szamos agazata problematizalt az elmult évtizedekben. Az itt megjelend
irasok java a ,harmadik vilag”-beli nomad tarsadalmi csoportok helyzetét mutatja be, s bar
jobbara jelen idOben, mégis olyan atmoszféra altal koriillengve, mintha fél vagy egész
évszazaddal(-évezreddel) ezelotti vilagtajakon barangolnanak a szerzok. Tobbségiiket viszont
athatja az aggodalom is: egy pusztulo, atalakuld vilagrél hoznak hirt a terepmunkéan dolgozok
- ami nem lenne baj, hiszen minden €16 valtozik, ez 1étezésének talan egyik alapfeltétele is -,
azonban a valtozasok irdnya nem ¢€pp valami idealis cél fel¢é mutat. Ez idealis cél meg-
hatdrozasa ugyanakkor épp a valtozas direkt vagy attételes slirgetését rejtené magaban, sanda
értekitéletet, amelyet a helyi végrehajtok feladata lenne ,,kozvetiteni”, a ,,fejlddés” érdekében
barmi aron...

Pedig pontosan az ellenkezdjérdl van sz6. S a moralis feladatvallalas, az elesettekért vallalt
elkotelez0dés ezért keriilt az elsd helyre az irasok kozott: Mark Miinzel épp a felkésziilés, a
tapasztalat, a megdobbenés és a kiizdelem személyes utjan at viladgitja meg, milyen modon
nem menekiilhet a terepmunkat végzd kutatd a genocidium problémajanak tisztazasatol,
hogyan nem viheti magéval kutatasi helyszinére egy idegen tarsadalom értékrendjét, s hogyan
viszi mégis, hogy utobb sz6szo6ldja, 6njeldlt védodje legyen mindazoknak, akiket a népirtas
alland6é vagy alkalmi, kozvetlen vagy attételes, 6si vagy modern valtozatai fenyegetnek. A
tarsadalomkutat6 feladata azonban nem lehet csak a mozgalmi harc, tapasztalnia, régzitenie,
értelmeznie, tanitania kell mindazt, amit tapasztalt, megjegyzett, megértett és atadni képes.
Ezt a szerepet, a huszadik szazad harmadik harmaddban ¢él6 modern ,,mesélok” szerepét
vallalta a szerzok tobbsége egy tdliink tavoli foldrész etnikai térképének, életfolyamatainak
megrajzolasa, pontositasa kdzben.

E. R. Service a Tizfold jaratlan Utjain, egyszerre jeges sz¢l és dserdd, fokak és vadkacsak
kozott €16 ,,csonakos” indianjai koz¢ kalauzol. S ha itt csupan az éghajlat és a kornyezet
pusztitja is az Oslakosokat, életvilaguk teljessége mar magédban véve meghokkentden
nélkiilozi a tulélés esélyét, mégis megélnek.

Niels Fock irdsa a tarsadalmi konfliktusok értelmezésének és a deviancia elfogaddsanak
illetve biintetésének kérdéskorét jarja koriil egy torzsi szervezet szintjén. Attekinti az emberek
¢és csoportok kozti szabalyozott tarsadalmi akcioknak szdmos olyan valtozatat, amelyek a
falusi ¢és a teleptilések kozotti viszonyokra is kihatnak. A szerzé irdsainak rendszerint - mint
jelen esetben is - sajatos vonasa, hogy a tarsadalomszervezet €s a konfliktuskezelés (konflik-
tus-szabalyozas) 0sszefiiggéseit segitik attekinteni.

Otto Zerries elemzése a nomad gyalogos népekrdl késziilt, vadaszo és zsdkmanyolo
torzsekrdl, melyek a folyomenti nomad népekhez képest is kezdetleges életmod fenntartdi, s
kultaraatvételi gyakorlatuk, ¢€letvezetési rugalmassaguk szempontjabol sajatos egymas kozti
hierarchiaba rendezddnek. Koztiikk helyezi el a szerzé az achékat, Miinzel tanulmanyanak
nomad csoportjat is, s Ugy mutatja be ezeket a gyiijtogetd-zsadkmanyolo-vadasz kulturakat,
mint egységes tarsadalmi-szellemi komplexumokat.

Paul Henley, aki épp ennek az akkulturdcids atmeneti folyamatnak elemzdje, az amazoniai
panare-indidnokat mar nemcsak tradicidik bemutatdsaval elemzi, hanem a koriilottiik €16
kreol lakossaggal kialakult és folytonosan valtozé kapcsolat alapjan, amelyben kutatoi tapasz-



talatként fogalmazodik meg az, hogy a primitiv kulturdk megkozelitésében nemcsak a
kommunikécids nehézségek, nyelvi hatarok €s életviteli probatételek nehezitik az értékmentes
feltarast, de gyakorta a legfobb akadalya a valodi megismerésnek a kutatd személye, hozott
ismeretanyaga, értékrendje is. Ezzel Henley visszavezet benniinket ahhoz a gondolatkérhdz,
amelyben els6 kalauzunk Miinzel volt.

Az Oserdei marginalis kultirdk ismertetése a szerzok vallalt feladata - s valljuk be, a
folyomenti kultirdk nomad népeinek életmaodjarol, szokas-rendszerérdl, sajatos gazdalkodasi
¢s szellemi kulturdjar6l ma mar majdnem kozismertek ezek a valtozatok. A tanulmanyok
érdeme (esetenként tobb mint negyedszazaddal ezeldtt kelt irasok ezek), hogy azidotajt
néhany francia és német antropologust leszamitva alig-alig volt elmélyiilt érdeklddés a dél-
amerikai foldrész maig ,.érintetlen” nomadjai irdnt. E dolgozatok korantsem a teljesség
igényével tekintik at a dél-amerikai foldrész torzsi vagy horda-tarsadalmait, s e tekintetben
szamos kiegészitésre szorulnak ma mar. Azonban a nomad életmod (amely a szerzok altal itt-
ott hasznalt ,,0s1” vagy ,,archaikus” jelleg helyett legalabb annyira a ,,kortars” jelzovel lenne
illethetd) szamos elemének, s annak a komplex kulturanak, teljes életvilagnak érintdleges
abrazolasa, melyet a szerzOk célba vesznek, igencsak arr6l szol, hogy barmely pontjan a
Foldnek, barmely torténeti korban és barmiféle valtozaskényszer mellett is éppoly kerek
egészek ezek a kultardk, mint a ,modernség” vagy az eurdpai mintaju civilizacio
vivmanyaiként koriiliinnepelt mas ,,mintdk”. Semmivel sem szelidebbek, semmivel sem
kiszolgaltatottabbak, semmiképp sem alacsonyabb rendiiek, mint a roman parasztoké, a brit
tengerészeti hivatalnokoké, a lapp pasztoroké vagy a chicagdi biztositotarsasagok
fovallalkozoié. Talan egyfajta kihivasként értelmezhetd, s mégis mosolyognivaldéan naivnak
tetszik, hogy az ubde neherek vagy az achék mar neviikkben, etnikai dnbesorolasukban is
hordjak a megkiilonboztetd (egyben atfogd) jelentést: ,,emberek”. Hol jobbak, hol
félelmesebbek, hol elesettebbek, mint masok, de épplgy emberek. S ha a szerzok csupan erre
figyelmeztetnek e rovid regionalis ismertetokkel, mar érdemes volt irasaikra odafigyelniink.

A szerzOk egyenként is, egyiitt is a dél-amerikai bennsziilott csoportokrol, torzsi vagy
hordatarsadalmak helyzetérdl szolnak, vagyis olyanokrol, amelyek az allamisag szintje alatt
¢élnek. (Kiadvanysorozatunk most késziild, kovetkezd forditas-fiizeteiben még visszatériink a
korai allamok, az allamfejlodés atmeneti szakaszainak kérdéseihez, eltérd példaihoz). S éppen
mert a kontraszt erdsségét kivanjuk hangstlyozni, keriilt ,kotetiinkbe” a Nyugat-Java
allamosodott vildganak konfliktusait bemutatdé Ensering-tanulmany, amelybdl az is kidertil,
hogy nemcsak eltéré etnokulturalis tipusu (vadasz, gylijtogetd, ndvénytermesztd, allattartd,
vandorlo, ,,gyalogos” ¢€s ,,csonakos”, stb.) ,,primitiv tarsadalmak” vannak, s nemcsak a gazda-
sag, a politika, a vallds, a kultira mentén meghtizhatd szintvonalak vannak, amelyek alapjan
tartalmait, sajatos céljait illetden is Osszehasonlitasok végezhetok. A ,primitivség” (a szo
félremagyarazott, ,,elmaradottsagként” vett értelmében) olykor koradntsem az 6si kulturakat
jellemzi, hanem sokszor inkdbb a modern fejlett kulturdkat vagy kvazi-modernizalt politikai-
¢s nemzetallamokat. A genocidium, a népirtds modern eszkozkészletével rendelkezd, am
pusztitd 6si elven mitkodod, érdekeit totdlis intoleranciaval érvényesitd ,kultara” azonban
aligha szolgal ra a tradicionalis viszonyok kozott megszokott ,,megbocsatassal” vald
Osszehasonlitdsra. A bennsziilott kultirdk védekezd eszkoztira annyiban persze tényleg
,»primitiv”’, hogy a pusztité hatast, az ellenfél megsemmisitését valoban kezdetleges, kevésbé
hatékony eszkozokkel probalja elérni, mint az etnocidium kortars iranyzatai. Ennek lehetne
talan szimbolikus ,,0sszegz0dése” Nadel 6sszehasonlitdé boszorkany-tanulmanya, amely ha 6si
vagy torténelmi péarhuzamokat keresiink, valami messzi letlint vildgnak tetszik, am
emlékeztetni érdemes arra is, hogy a rendszervaltas-kori magyar partrendszer mellett a 300-
400 ot szamlalo Magyarorszagi Boszorkanyok egyesiilete is talpra szokkent...



A kultura, amely a nyelv, a politikai szervezet, a teriileti hovatartozas, a
csoportjellemvonasok eloszlasa, a helyi kozosségi struktardk komplexitasa és az okologiai
egyensuly szerint eltéro emberi-tarsadalmi egységeket, differencialt etnikai csoport-
sajatossagokat hoz 1étre, s kiilonOsen az etnikai kulturdk nem az aldozatok szamaval mérik
hatékonysagukat, nem a kiontott vér és emberélet az eredményességi mutatdjuk. Talan ettdl is
oly védtelenek. S talan ettdl érdemesek megkiilonboztetett figyelmiinkre.

A kiadvanyunkban ko6zolt dolgozatokat javarészt elsd vagy masodéves bolcsészhallgatok
forditottdk. Az ELTE BTK Kulturalis Antropolédgia tanszék tevékenységét segitd, 1ényegében
ellenszolgaltatas nélkiil végzett munkéjukért ehelyiitt mondunk kodszonetet. Bizunk abban,
hogy vallalasuk mindenki szamara jelentséggel bir, amennyiben etnikai, regionalis, politikai,
kulturélis vagy moralis érzékenysége gyarapodhat ez irdsok megismerésével.

Sajnos olykor a forditasi koriilmények, vagy a kelld kortiltekintés nélkiil regisztralt forras-
megjeldlés megneheziti, hogy az eredeti forrasokat minden esetben visszakereshessiik. Ennek
azért is volna jelent0sége, mert tobb esetben egész kotetnyi anyag egy kiemelt részérdl van
sz0, s a forditas csupan egy részletre terjed ki - az ezzel kapcsolatos koriilményeket az egyes
tanulmanyok jegyzetanyaganak kiegészitéseként kozlom.

A. Gergely Andras



Mark Miinzel

Genocidium, etnocidium és a néprajzkutatas
/A Kelet-paraguay-i achék/

., Hany varost tettek a fold szinével egyenlové, hany népet irtottak ki, hany millio embert
hanytak kardélre, a vilag leggazdagabb részeit forgattak fel gyonggyel és borssal valo
kereskedés miatt. Ostoba gyozelem!”.

Michel de Montaigne igy panaszolta el 1580-ban az amerikai dslakosok sorsat. Az idézetet
1972-ben a francia etnologus, Pierre Clastres elevenitette fel, hogy ezzel a régi vaddal
ostorozza az ostoba gydzelem 0jboli megismétlddését: ezittal a paraguay-i achék korében
rendezett népirtasrol van sz6 (Clastres 1972:348).

Egy emberoltével ezelott osszlétszamuk 2000 f6 koriil lehetett - ma nincsenek tobben 900-
nal. 1972-ben irta nekem Claude Lévi-Strauss etnoldgus:

wzenvedesteli életiikrol szolo hirek sajnos nem dobbentenek meg. Ebben a pillanatban Dél-
Amerika legkiilonbozobb pontjairdl telepiilnek ide emberek, és elszantsaguk lattan az
etnologusok tehetetlennek érzik magukat, hogy egyszer s mindenkorra lezarjak az
indiankérdést”.

Michel de Montaigne idejében legalabb egymilli6 indidn €It a késdbbi Brazilia teriiletén (fel-
tételezések szerint azonban még ennél is tobb), ma szamuk alig haladja meg a 200.000-t.

Az indianok népességcsokkenése biztosan nem magyarazhatd csupan azzal az egy szoval,
hogy népirtas. Az eurdpai hoditok akaratlanul is magukkal hoztak betegségeket, melyek pusz-
titobbnak bizonyultak a fegyvereknél is. A népesség nagyobb csoportjai tobbé-kevésbé
békésen olvadtak bele a tarsadalom etnikailag vegyes rétegeibe. De az tény, hogy Europa
egész népek eltlinését segitette eld, és ezt inkabb megelégedéssel, mint felhaborodassal vette
tudomasul.

Ez a torténelmi hattere az indianokkal foglalkozo jelenlegi néprajzi munkanak. Ott is, ahol ma
a béke uralkodik, a békétlen emlékek tovabb élnek. Ez a koriilmény aztdn kevéssé segiti az
etnolégus munkajat, még meg is probal elhatarolddni az eurdpaiak tetteitdl:

~Milyen cselekhez kell folyamodnia, hogy megmutassa, mennyivel kedvesebb és bizalomra
méltobb, mint a tobbi eurdpai, hiszen polgartarsainak hibdi ellenére életének legnagyobb
részet ebben a kozosségben akarja eltolteni” (Glynn Cochrane, 1981:106).

A genocidium problémajanak tisztdzdsa minden terepmunkat végzdé kutatd érdeklodésére
szamot tart, azokéra is, akik nem vallalnak kozosséget a gyilkosokkal, €s ott is, ahol az
0ldoklés mar csak a tavoli mult része. A résztvevo megfigyelés azt is jelenti, hogy jelen kell
lenni a megfigyeltekkel a torténelmi tanulsadgaikra vald visszaemlékezéseknél is. A sokoldalu
szerep, amibe az idegen tdrsadalom szocialis strukturdjat kutatd etnoldogus belekényszeriil,

%
Mark Miinzel a frankfurti Néprajzi Muzeum munkatarsa és a frankfurti egyetem Latin-Amerika Tanszékének
professzora. Frankfurti, coimbrai és parizsi tanulmanyai utan 1970-ben avattdk doktorra. Brazilidban,
Paraguayban és Ecuadorban folytatott kutatasokat.



tobbnyire tipikusan a Fehérekre jellemzd szerep, €s ezen mdar csak ezért is érdemes
elgondolkodni.

Az alabbiakban egy kirivo esetet fogok ismertetni. Csak a végén probalok meg ennek kapcsan
néhany kérdést levezetni, melyek véleményem szerint egy ,normal” terepmunkéra is
érvényesek.

Az achék elszortan, kis csoportokban (20-150 f6) élnek Kelet-Paraguay hegyes és erdds
vidékein, jellegzetesen visszavonuldsi teriileten, ahol jol el lehet rejtézni. Ezt gyakran meg
kellett tenniiik, amikor a naluk joval nagyobb létszamu és szervezett szomszédos torzsek, a
guaranik és a paraguayiak eldl menekiiltek.

A szomszédos torzsekkel ellentétben az achék egészen a kozelmultig nem foglalkoztak
foldmiiveléssel, csak gyljtogetésbdl és vadéaszatbol éltek. Némelyikiiknek volt allando
lakohelye, ahonnan azonban hénapokig tartd portyazasokra mentek az erdébe. Mas achék
azonban egyaltalan nem maradtak egy hétnél hosszabb ideig ugyanazon a helyen.

Kapcsolatuk a megtelepedett parasztokkal rossz volt és a XX. szdzad folyaman dramaian
megromlott (tovabbi részletek: Miinzel 1983:53-173). A 70-es évekig specializalodott aché-
vadaszok expediciokat inditottak az erddkbe, hogy lerohanjdk az achékat. Fdleg a reggeli
sziirkiiletben tamadtdk meg Oket a taborhelyiikon. A felndtteket, akik nem tudtak idejében
elmenekiilni, megolték. Az elfogott gyerekeket elhurcoltdk és atadtik Oket ,tisztességes”
csaladoknak, vagy gyakran el is adtak oket. Ezek a gyerekek tobbnyire criados-ok lettek, azaz
csaladias koriilmények kozott €lhettek, de nehéz munkara is kitelezhették Oket.

1959-ben sikeriilt egy valamikori aché-vadasznak egy 20 fobol allo csoportot sajat birtokara
békés Uton letelepitenie. Ez vezetett ahhoz, hogy az indianok iigyeivel foglalkozé hatosag egy
aché-rezervatum vezetdjévé nevezte ki, ahova az elsé lakokat szabad akaratukbol telepitették
le. Felkérték arra, hogy békés uton tovabbi achékat telepitsen oda €s igy humdanus modon
rendezze az aché-problémat.

Az egykori prémvadasztol ezzel azonban tl sokat kértek. A terhes adminisztraciés munka
elél az erdei kalandozasba menekiilt, és ha az indidnok nem engedelmeskedtek neki,
erdszakhoz folyamodott. Az achék részben maguk is lehetdséget adtak erre. Hogy az achék
segitik az aché-vadaszokat, az nem ujdonsag. A ,,jambor” indianok, akik koézremiikodnek a
»vadak” felkutatasaban Paraguayban kiilon nevet is kaptak, 6k a ,,csalimadarak™. Motivacioik
kiilonbozoéek: kozremikddnek, mert Oket is idegen csoportok tdmadtdk meg (az achék
kordbban heves harcokat folytattak egymas ellen), vagy mert fiatalok, és az aché-rendben
kevés befolyassal birnak, ezért bosszut akarnak allni a tuler6ben 1évo oregeken, vagy mert
jutalmat varnak, esetleg tigy gondoljak, hogy a Fehérek kozott letelepedve ténylegesen jobban
¢Inének.

Ha a ,csalimadarak™ is részt vesznek a vadéaszatban, az elejtetteket nem 6lik meg, hanem
olcs6é munkaertként alkalmazzak Oket.

Az egykori embervadaszok rezervatumaban azok szamara, akik alkalmazkodtak, hosszl tavon
is elviselheto élet kezdddott. Magukat és vezetdjiiket - a szamukra hagyomanyosan gytiloletes
- mezOgazdasagi munkaval kellett eltartaniuk €s alkalmilag kivezényelték Oket favagasokhoz
is. Néhany gyereket ¢€s asszonyt elhurcoltak, néhany lanyt megerdszakoltak, de legalabb a
csaladok nagyjabol épek maradtak - példa ez egy pozitiv kivételre, miként ezt az achék
késébb hangsulyoztadk. A 60-as években az erd6t jol ismerd harcosokat és vezetdjiiket (a
polgarhdbort egy tapasztalt katonajat) a Gerilla-felkelés elfojtasara vetették be:



., Kovettiik a fehérek nyomat. A reggeli pirkadatban letamadtuk oket szallashelyiikon, amikor
még aludtak. Azonnal megadtak magukat. Papa Pereira-t (a vezetot) magunkkal hoztuk,
megmutattuk neki a foglyokat. Azt mondta nekik: ‘Assatok egy godrit!” Megtették. Aztan azt
mondta nekiink: ‘Dobjatok oket a godorbe!’ Agyoniitottiik és belehajitottuk oket a godorbe ™.
Mindegyik aché harcos szdmara, akik ebben az akcidban részt vettek, az évek multaval is
hatalmas élmény maradt ez az eset, amit a kovetkez6képpen irtak le nekem: Ujbol a Fehérek
ellen mentek. A harcosok erésen kotddtek fehér vezetdjiikhoz, és attol kezdve egy aché szoval
jellemezték magukat, mely a halalig tartd hiiséget fejezi ki.

1959 ¢és 1972 kozott kb. 270 aché kertilt a rezervatumba 6nszantabol, vagy kényszer hatasara.
1972 kozepén mar csak 202-en €ltek ott, jollehet kozben gyermekek is sziilettek. Ténylegesen
tobb mint 70 indidn halt meg alultaplaltsag és kiillonb6zd jarvanyok kovetkeztében. Ezek a
katasztrofdk mindig akkor tortek ki, amikor 0j achék érkeztek a rezervatumba. Ennek oka az,
hogy az Ujonnan érkezettek szdmara nem készitettek eld elegendd mennyiségli élelmet.
Masok a Fehérek betegségeitdl betegedtek meg, amelyekkel szemben nem alakult ki az
ellenalloképességiik az elszigetelt erdei élet soran. Ezek mellett adddtak higiénés és az eltérd
taplalkozasi strukturabol adédoé problémak is, melyek tulajdonképpen konnyen elkeriilhetéek
lettek volna.

A rezervatumbeli 4j €let a talélokre szinte a bozo6ttliz hatdsaval hatott: ellenéallasuk altalanosan
megtort.

1971 juliusdban Christine Miinzellel mentem Paraguayba, hogy az achék vallasat és mito-
Antropologiai Kutatocentrumanak kérdése szolgalt, miszerint van-e valaki Németorszagban,
aki érdeklédik ez irant a téma irdnt. A kérdés azonnal eljutott hozzam. Annakidején éppen
néprajzi munkat kerestem, volt mar kutatési tapasztalatom, melyet a braziliai indianok kdzott
szereztem, Ok hasonld kornyezetben €lnek, mint az achék, és sokban hasonlitanak is rajuk;
ezenkiviil ha nem is tokéletesen, de beszéltem egy, az achékéval szoros rokonsagban allo
nyelvet. A kedvenc témam a vallas és a mitologia volt, amikor még mint egyetemi hallgat6 a
Frankfurti Néprajzi Muzeum gylijteményében az achékrol szold anyagot rendeztem és
katalogizaltam. Az utat a német kutatdsi tarsasdg finanszirozta, ehhez tettiink még a meg-
takaritott pénzlinkbdl. Az eldkésziiletek kozepette az aché nyelvet tanulmanyoztuk kazettak
és szovegek segitségével, melyet egy kolléga kiildott szamunkra Paraguaybél. Osszegyiij-
tottem minden fellelhetd irodalmat az achékrol, ami egy tdjékoztatd jellegii képet adott a
hagyomanyos kultara alapvonasairol.

Amit nem tudtam meg, az az achék aktudlis helyzete volt. 1939-es és korabbi forrasok
tartalmaztak utaldsokat gaztettekre, melyeket az achék ellen kovettek el, de ezeket mar ido-
szerlitlennek tartottam. Egy 1961-es olasz publikacioé raébreszthetett volna, hogy a koriil-
mények 1961 6ta csak sulyosbodtak, de ezt a munkat véletleniil nem kaptam kézhez. Az
achék sorsa akkoriban a parizsi egyetem egy belso vitdjaban keriilt el6 (Jaulin 1970:263-266;
Monod 1971:239), de annyira elvonatkoztatva és bennfentes modon, hogy nem vettem észre,
hogy az achékrol van sz6.

Mindamellett nyugtalanitottak egy 1jabb tanulmanyban olvasott kritikai észrevételek,
miszerint az aché-rezervatum lakoit embervadaszok fogdostdk Ossze. Irtam a szerzonek,
tovabbi informéciokat kértem tdle, de ugy tlint, levelemet nem kapta kézhez.

Amikor mar Paraguayban voltam, tudomast szereztem az achék elleni vadaszat folytato-
dasarol. Asuncioni kollégaim panaszlevelek fotokopidit mutattdk meg nekem, melyek az
indianok meggyilkolasarol szamoltak be. Egy cikkgyiijteménybdl pedig rekonstrudltam egy
néhany évvel ezeldtti vitat az etnologusok és a hatosagok kozott. Mas, alig néhany honapos
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tudositas tal elévigyazatosan fogalmazott ahhoz, hogy én olyan felkésziiletleniil megérthettem
volna (mikor néhany honappal késobb olvastam Oket, csodalkoztam akkori vaksdgomon és az
ujsagirok batorsagan, hogy egy katonai diktaturaban ilyen nyiltan mertek irni).

Hogy hogyan kertilt sor arra, hogy egy német etnologust hivjanak meg, csak késébb tudtam
meg. A kollégékat, akik eldttem kutattak a rezervatumban, egymds utan kidobtdk, és nem
mehettek vissza, mert a vezetd azzal fenyegetdzott, hogy lelovi Oket. A leghiresebb kiilfoldi
koziliik Pierre Clastres volt (Clastres 1984), akinek hajlékat felgyujtottak, 6t magat letartoz-
tattak és végiil kitoloncoltak Paraguaybol.

Egy paraguayi kutatd, Leon Cadogan, aki szintén nem térhetett vissza a rezervatumba, sajna-
latosnak talélta, hogy az aché kultura kutatasa félbeszakadt, és a rezervatumok helyzetének
javulasat egy kiilsé megfigyeld jelenlététd]l remélte. Egy kiilfoldi, ellentétben egy paraguayi-
val, a hata mogott tudhatja hazdja nagykovetségének védelmét. A tapasztalt és titokzatos
Cadogan kapcsolatai révén sikeriilt végiil beszerezni a sziikséges hatosagi engedélyeket. A
meghivas azért ment Németorszagba, mert egyrészt Cadogan egy német etnologus (Otto
Zeries) munkdassagat nagyra becsiilte, masrészt mert a katonai hatésagokat konnyebben meg
lehetett gy6zni egy német kutatd személyérdl. Akkoriban Németorszag még konzervativnak
szamitott a forradalmi Franciaorszaggal szemben.

Egy megfigyeld beengedését a rezervatumba, az ottani allapotokért feleldsek is megenged-
hetének tartottdk, mert éppen egy Uj csoport meghonosodasa és a kovetkezd megérkezése
kozti hosszabb iddszakban latogattam oda. Az el6z6 jarvany €s éhhalalveszély mar elmult, €s
a kovetkez6 még nem volt kilatasban. Pillanatnyilag Gigy tlint, hogy a rezervatum lakdi nem
¢lnek rosszabb koriilmények kozott, mint sok paraguayi foldmiives.

Attol, hogy mi magunk beszéliink az achékkal és igy nemkivanatos dolgokat is megtudhatunk
toliik, nyiltan senki sem tartott. Hogy miért nem, maig sem tudom pontosan. Lehet, hogy az
illetékesek némelyike abban a hitben ringatta magat, hogy a kiilfoldiek nem tudjak meg-
tanulni az aché nyelvet és igy egyaltalan nem tudnak majd az indidnokkal beszélni. (ElSttiink
példaul a francia etnoldgus hazaspar, Héléne és Pierre Clastres tanulta az aché nyelvet. De
miutdn ezt a hatdsagok indidnpolitikaja nem tartotta helyénvaldnak, egy kampany soran
tagadtak munkéjuk tudomanyos értékét és kijelentették, hogy a hazaspar egyetlen achét sem
ismert személyesen - és szemmel lathatéan a hatosdg ezt komolyan is gondolta). Mar a
bemutatkozas sordn is probaltak ezt a meggydzddésiiket érvényre juttatni, allitva, hogy az
achék nem képesek magukat vildgosan kifejezni. Tudni kell, hogy az achék nyelve a
paraguayi nyelvvel, az egykori indidn guaranival rokon. A legtobb paraguayi abbol a
tapasztalatbol indul ki, hogy a kiilfoldiek altalaban képtelenek a guaranit ténylegesen
megtanulni. Masrészt az aché nyelv, a guaranitdl eltéré nyelvtana miatt a guaranit beszéld
paraguayiak szamdra némileg primitivnek hat, mint valami gyermekbeszéd (ami természe-
tesen nem igy van, csupan az aché nyelv Osszetettsége mdasban nyilvanul meg, mint a
guaranié). Igy nekik néha neheziikre esik elképzelni, hogy ezen a nyelven is lehet ,,0kosan”
beszélni. Valgjaban az achék szamunkra kezdettdl fogva vilagosan fejezték ki magukat -
gyakran fajdalmasan vilagosan.

A rezervatumban tett elsd korutam alkalmaval egy fogadobizottsag vezetett korbe. Csak
késobb tudtam meg, hogy a rezervatumban uralkodod status quo alapjan a leghtiségesebb 6rok
voltak, akik kozrefogtak. Néhany achéval megismertettek, masoknal azonban nem tartottak
ezt sziikségesnek: ,,Ezek csak foglyok... Ok nem achék, csak guayaqui-k”.

Az ach¢ ennek a népnek a biliszke dnmegnevezése, ami embert is jelent. A guayaqui ezzel
szemben az achék paraguayi elnevezése, ami gyakran lenéz¢ tartalmat kap. Indian vezetéim
mar alkalmazkodtak a Fehérek altal ellendrzott rezervatumi élethez. Kiilonbséget tettek
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maguk, mint achék, és az erd6bél nemrég odahurcolt Vadak, a guayaqui-k kozott. gy
hangsulyoztdk az & sajat, tovabbfejlodott civilizaciojukat, €s a hierarchiaban betdltott
magasabb poziciojukat: megvetették a Vadakat, miként 6ket is megvetették a Fehérek.

Nem lényegtelen, hogy ezt pont eldttem juttattak kifejezésre. Megvilagitottak egy hierarchiat,
melyben szamomra is kijeloltek egy helyet. Mint a vezetdség altal bevezetett fehér embert,
eldszor a vezetdség kozelébe soroltak, €és ez a tarsadalmi ranglétra, amit velem kapcsolatban
is hasznaltak, a Fehérektdl kovetkezetesen eltanult rendszer volt: legalul az erd6bdl hozott j
vadak, folottik a régi rezervatumlakok, legfeliil pedig a Fehérek. A Fehérek nyelvén
beszéltek velem (Paraguayban ez a spanyolositott guarani), amennyiben tudtak ezen a
nyelven, mindamellett megprobaltak lehetdleg sok guarani sz6t az aché nyelvbe beleszoni.
Akik felkerestek, szinte kizarélag csak olyanok voltak, akik ismerték a guarani nyelvet. Ok
mar régebb ota éltek a rezervatumban, és ezaltal a Fehéreket kozelebb érezték magukhoz.
Alig fogadtak el, hogy nehézségeim vannak a guarani nyelvvel és szivesebben haszndlom a
szamomra konnyebb aché nyelvet - ez nem igazan illett rezervatumbeli szerepemhez. Ez csak
akkor valtozott meg, amikor atlagos etnologusként kezdtem viselkedni, irdasztal mogé iiltem
¢és irogéppel, valamint magnoval dolgoztam. Megértettek, hogy néprajzkutatd vagyok.
Kifejtettem nekik, hogy nagy hatdssal van ram a kultarajuk, ezért errdl szeretnék valamit
megtudni. Ezt a magatartast mar ismerték €s ettdl kezdve szinte ritudlészeriien folyt a munka.

Tulajdonképpen a vallast akartam kutatni. De az erre a kérdésre adott valaszok alig vittek
elébbre munkdmban. Orémmel beszéltek viszont a rokonsagi rendszerrdl, szemmel lathatéan
elédeim mar kioktattak dket ezen a téren. Egy kolléga, aki nyolc évvel ezel6tt ugyanezeknél a
személyeknél folytatott kutatast a rokonsagi rendszerrél, beszamolt arrdl, hogy akkoriban
olyan kevés érdeklddést tanusitottak a téma irdnt, hogy kérdései kozben elaludtak. Idékozben
ez a hozzaalldas megvaltozott, mégpedig véleményem szerint az emlitett kolléga hatdsara.
Olyannyira raalltak az etnologusok eme vesszOparipdjara, hogy ha a ritudlét nem akartam
megszakitani, akkor a rokonsagi rendszerrel kapcsolatban kellett kérdéseket feltennem, még
ha untatott is a téma. Nos, majdnem ¢én voltam az, aki a terepmunka soran csaknem elaludt, és
a hazai adatk6zI6 fegyelmezte néprajzos diakjat.

Amikor a csalddi kapcsolatokat annak rendje s modja szerint végigkérdeztem, adatk6zléim
szolgaltak néhany érdekes ujdonsaggal is. ,,A nagybatyam? Ot a Fehérek megolték”. A
testvérem? O éhen halt és mi nem temethettiik el hagyomanyaink szerint”. Megtalaltik a
modjat, hogy egyrészt eleget tegyenek az etnoldogus rokonsagkutatd passzidjanak, masrészt
sajat érdeklddésiiknek, és elmondjak a sérelmiikre elkovetett gaztetteket. A néprajzkutatés
ritudléja volt a keret, amit az achék 1j tartalommal t6ltéttek meg.

A rokonsagi rendszer kutatdsa nekrologga valt, egy népgyilkossag jegyzetévé. Egyaltalan
nem vagyok nagyon mélyen beavatva az achék rokonsagi rendszerébe, mert példaul nem
vagyok biztos abban, hogy milyen szerepiik van az egyes hazassagi szabalyoknak. Egyszer,
mikor Asuncidonba mentlink, magunkkal vittiink egy aché lanyt. Az indidnkutaté Cadogan
rokonaindl laktunk. Vendéglatonk megkérdezte a lanyt, hogy nem akar-e részt venni a
legkdzelebb megrendezésre keriild beavatdsi szertartdson. A ldny megvetéen nemmel
valaszolt, és morgott valamit a guaranik szokasairdl. Cadogan aki egész ¢€letében az indian
szokasok tiszteletben tartasaért kiizdott, diihos lett €s erdsen leszidta a lanyt. Ez a jelenet nagy
hatéssal volt a lanyra, és kés6bb mindig Gjra és Ujra elmesélte a rezervatumban. Tovabba azt
allitotta, hogy utkdzben mutattam neki egy helyet, ahonnan az achék lelkei lestijtanak a
Fehérekre, hogy bosszlt alljanak rajtuk. (Egy nyelvi félreértésrdl volt szo: az autout mellett
allo fogadora mutattam és megprobaltam elmagyarazni a nevét, ami a kiirtott achékkal valo
Osszetlizésre emlékeztette).
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A lany beszamoldi azokhoz a tényez6khoz tartoztak, amelyek fordulatot hoztak kutatdsaim
irdnyaban: ettdl kezdve beszéltek vallasi témakrol.

Azaltal, hogy egy beszerzést bonyolitottam le Cadogan szdmara, egy masik kategoridba
csusztam at. Eddig mindig fiatalabb etnologusok kozelében lattak, mint Pierre Clastres, akivel
nemcsak életkorban hasonlitottunk egymasra, hanem abban is, hogy ¢én is a feleségemmel
jottem, raadasul ugyanazon a nyelven besz¢ltiink, mint a Clastres-hazaspar. Tehat az oreg
Cadogan rokonainal laktam, akinek a vallasi ritusok irdnti érdeklddése ott-tartdzkodasom
ideje alatt feler6sodott. Tizenkét évvel ezeldtt Cadogan volt az elsd kutatd a rezervatumban.
Azota adatkozl61 az 6 kutatasi témajat az 6t kovetOk miatt valamennyire hattérbe helyezték,
de most visszaemlékeztek arra, hogy a vallads- és nyelvkutatdst kombinalta, és a vallasi
Osszefiiggéseket szamomra nyelvi példakon keresztiil kezdték megvilagitani.

A halottak lelke és a fogado kozotti félreértés megerdsitette ezt a tendenciat, mert anélkiil,
hogy akartam volna, azt a téves benyomast tettem rajuk, miszerint bamulatra méltéan sokat
tudok az elhunyt achék lelkeirdl. Masrészt bizonyosan észrevették érdektelenségemet és
ligyetlenségemet a rokonsagkutatas teriiletén és emiatt is megvaltoztattak a témat.

A véltozas azonban nem jelentette azt, hogy a mélyebb tartalom is megvaltozott volna, csupan
mas oldalrdl vilagitottdk meg a Fehérek gaztetteit. Mi torténik azoknak az elhunytaknak a
lelkével, kérdezték az adatk6zlOok, akiket a Fehérek titottek agyon? Mit tesz az aché lelke a
rezervatumban, ahol a régi ritusokat mar nem gyakorolhatja? Hogyan allt a mitikus jaguar a
Fehérek oldaléra?

A kozeledés kiilonbozo fazisait tapasztaltam igy meg. Kezdddott azzal, hogy mi a kiilonbség
a vad és a civilizalt achék kozott, mintha azok kozé soroltak volna, akik a Vadakat civilizalt
achékka akarjak valtoztatni. Amikor a szemiikben etnoldégus voltam, megprobaltdk szamomra
biztositani egy szabalyos néprajzi terepmunka koriilményeit. Amikor lattak, hogy a rokonsag-
kutatds igazabol nem megy nekem, észrevették, hogy milyen viszony fiiz a vallds- és
nyelvkutato Cadoganhoz. Csak akkor wvalt lehetévé sajat témaim kidolgozasa, miutan
szamomra végre kielégitd szerepet itéltek meg. A vallds és nyelv kapcsolatabol a vallasi
koltészet iranyaba indultam el, ami engem nagyon érdekelt, és még senki sem foglalkozott
vele az achék kozott. Ezzel a témaval egyrészt maradtam a ritudlé keretei kozott - a koltészet
megismerése €s feldolgozdsa hasonloan torténik, mint a nyelv- és valladskutatds -, igy
beleillettem egy mar megallapitott szerepbe, masrészt a sajat utamon haladhattam, és ebben
orommel vettek részt az achék. A vallasos koltemények, amiket megosztottak velem,
majdnem mind kapcsolatban alltak a Fehérek rémtetteivel.

A téma ilyen lassu, fokozatos fejlédése a kutatd és a kutatott kozott csak akkor lehetséges, ha
az ember hajland6 bizonyos rendszertelenségbe belemenni. Eldrenyomtatott kérddivekkel itt
nem lehet dolgozni.

A kutatott téma megvaltozdsaval nemcsak a szerepem valtozott meg, hanem a falu rendjében
betoltott poziciom is. Masok lettek a beszélgetd-partnereim, nem ugyanazok, akik a csaladi
kapcsolatokrol és a vallasrdl adtak informacidkat. Emiatt a falu belsé konfliktusait illeten is
mindig 0j besorolasba kertiltem.

Kezdetben a rezervatum vezetdi teljesen magatol értetddden a sajat oldalukhoz szdmitottak
engem is. Az etnologusrdl azonban tapasztalatbdl tudjak, hogy elobb-utébb az ellentétes
oldalhoz keriil. Ez nem jelentett semmilyen hirtelen torést kapcsolataimban. Természetesen
volt részem rokon- ¢s ellenszenvben is, amellyel megkiilonbdztettek elddeimtdl, és emellett
akadtak az achék kozott is olyanok, akik a vezetdkhoz is hiiségesek voltak, és a
néprajzkutatoval folytatott munkaban is részt vettek.
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Az etnologidban olykor megfigyelhetd a bennsziilottek kollektivizaldsa: etnikumrol
beszélnek, mintha nem csoportosan verseng6 egyének lennének, hanem egy kollektiv egység,
egy egységes, teljes test. Ez az absztrakcid hatdrozza meg az egyes emberen keresztiil az
egész népesség altalanos gondolkodasat is. Ha ma valaki sikraszall az indianok iigye mellett,
az indidnokat el6szor mint absztrakt fogalmat szemléli (Miinzel 1980) és azt kérdezi: mit
akarnak az achék, a shuardk, stb. Az etnolégus szamara ezért nehéz folyamat megérteni, hogy
egy indian faluban nincsenek kevesebben a frakci6zasban szétzuzottak, mint itthon
Européban, €s hogy az indianok sz6sz0616i indian csoportok sz6szo6loi. Igen, az ember a valddi
indiansagot keresi. Boldogok voltak az achék a rezervatumban? Szerették vezetdjiiket? Es ha
adodott viszaly kozottiik, melyik volt a ténylegesen aché oldal?

Ezek nem tisztan akadémikus kérdések! Barmilyen kutatast folytathattam, de azt is elvartdk
télem, hogy allast foglaljak a rezervatum belsd konfliktusaiban. A szerepek, amelyeket ram
osztottak, mindig elfogultsaggal voltak Osszekdtve. Eldszor akkor kellett allast foglalnom,
mikor egy Uj embervadészat tervét agyaltak ki. Azt jovendolték nekem, hogy ez a rezer-
vatumbol vald kiutasitdsomat fogja jelenteni. Egy aché azt tandcsolta, hogy keriiljem ezt el
azaltal, hogy felajanlom segitségemet az embervadaszoknak. Ezt nem cinikusan mondta,
hiszen 6 is egyetértett a vadaszattal. Ezzel egyidejiileg azt vettem észre, hogy jelenlétiinket a
rezervatumban propagandisztikus célokra hasznaljak fel: ,,Nézzétek, kiilfoldi megfigyeldk
jartak ott, és nem talaltak semmi rosszat”. Valamiképpen szint kellett vallanom.

Nos, mint emlitettem, nem minden aché ellenezte az erddben még szabadon ¢él6 ,,vad”
testvéreik vadaszatat. SOt, inkabb az tortént, hogy a rezervatum vezetdjét megfenyegették,
mikor néhany aché unszoldsara sem akart feltétleniil ujra harcolni. Ezek kiilondsen azok koziil
keriiltek ki, akiket csak roviddel azelétt fogtak el. Ok azt remélték, hogy rezervatumbeli
szerepiik véltozik azéltal, hogy néhany foglyot személyesen tornek be. Aldozatként sajat
rokonaikat vették szadmitasba. Mint koztudott, 6k az erdében gyilkos hajlamu ember-
vadaszoktol fenyegetve ¢€ltek, és meg akartdk dket menteni. Azt is remélték, hogy az alajuk
tartozo csoport hozzatartozokkal vald bdvitése megerdsiti majd pozicidjukat mas achékkal
szemben.

Mindenekel6tt azok az achék voltak inkabb a vadaszat ellen, akik 1959-ben els6ként, szabad
akaratukbol telepedtek le. Ok kezdettdl fogva a vezetd bizalmasainak sziik rétegeként egyfajta
arisztokréciat alkottak, de az idegen achék betelepitésével lassan veszitettek fontossagukbol.
Az 6 valamikori foglyaik maguk is embervadaszok lettek, és ezek szintén kivivtak a vezetdk
bizalmat. Akik kezdetben egy elsé csoportbeli ndvel alltak kapcsolatban, egy 1d6 utan egy
késobb elfogott asszonnyal éltek egylitt, ami az achék kozotti hatalmi viszonyokat meg-
valtoztatta. Az els6 csoport emberei most attol féltek, hogy az idegen achék novekvd szama a
régi rendet véglegesen megvaltoztatja. Néha érvelésiikbdl kicsendiiltek a letelepedéssel
kapcsolatos ellenérzések, aminek kovetkezményeit 6k mar régebb oOta érzékelik, mint a
késobb letelepedok.

Olyan ellenérvet, ami nekiink az embervadészattal kapcsolatban esziinkbe jutna, egyetlen
rezervatumba letelepitett achétél sem hallottam. Senki sem mondta, hogy rossz dolog
embereket elhurcolni. Talan igy gondoltdk, de eldttem ezt senki sem mondta. Végiil is én is
Fehér voltam, azaz valamiféle embervadasz szornyeteg, amit azonban minden erdmmel tagad-
tam. Ennek ellenére néhdnyan azzal akartak kedveskedni, hogy milyen jo is lesz embereket
agyoniitni, és lanyaikat megerdszakolni. Az embervadaszat gyakorlata ellen tiltakozni egy
achét csak késobb hallottam, aki tulajdonképpen ujnak szamitott a foglyok kozott (egy razzia
soran keriilt a rezervatumba, ami az azt megel6zoekhez képest békésen zajlott le és csak egy
ember halalaba keriilt). O egyike volt azoknak, akik ellenalldssal fenyegetéztek, és akik

14



teljesen érthetd modon felhdborodtak azon, hogy egyszeriien teherautora rakjak, €s teljesen
idegen helyre szallitjak Oket. Aztan kitort a jarvany, ami megtorte ellenallasukat.

Christine Miinzel és én ezutan csak alkalmanként latogattunk el a rezervatumba - hosszabb
ottlétlinket az Uj rabok érkezése szakitotta félbe. 1972 juliusdban elhagytuk Paraguayt.
Eldszor Paraguayban egyediil, majd kiilfo6ldrdl paraguayi indiankutatokkal, vallasi vezetokkel
¢és ujsagirokkal egyiitt egy kampany sordn tiltakoztam a rezervatumi koriilmények és az
indianok rezervatumon kiviilli ildozése ellen. Irtam az Osszes lehetséges nemzetkozi
bizottsagnak, eldaddsokat tartottam, tdjékoztattam a médiakat.

Féaradozasunknak késdbb mutatkozott némi eredménye. Kis id6 mulva befejezddtek az
embervadaszatok, persze nem csak azért, mert a hatosagok végre kozbeléptek, hanem azért,
mert mar alig maradt szabadon €16 aché, akire vadaszni lehetett volna. A rezervatum vezetdjét
levaltottak, mert a rezervatumban rendzavarasok torténtek. Helyére egy észak-amerikai
misszionarius keriilt. Ezzel a rezervatumban szabalytalansagok egész sorat szamoltak fel (pl.
alkalmi gyermekkereskedelem, prostitiicié, bantalmazas). SOt, az egykori vezetét le is
tartoztattak, persze nem az achék ellen elkovetett szamos biincselekménye miatt, hanem azért,
mert egy fehérek elleni tAmadas soran az achékat vezette. Az achék elpusztitdsa egy utolsod
lancszem volt az indidn népesség szamanak csOkkentése hosszii folyamataban. Ma mar
nincsenek ,,vad” indianok, vagy csak egy jelentéktelen maradékuk ¢él mar. A modern
indidnharcok masmilyenek, nem tartoznak kozvetleniil ahhoz a problémakoérhéz, mint az
achék esete. Ezek mar mas problémakkal kapcsolodnak dssze. Mégis van néhany kérdés,
melyekkel paraguayi terepmunkam soran taldlkoztam, és késObb mas helyeken, mas
Osszefiiggésben Ujra felszinre kertiltek.

Harom kérdést szeretnék itt megemliteni:
1. Az éltalam kutatottakkal valé azonosulas kérdése.
2. A terepmunka alatti résztvevo szerep kérdése.

3. Az éltalam kutatottak iranti politikai elkotelezettség kérdése.

1. Azonosulas

Amikor Karl H. Schlesier a néprajzkutatoktol azt kdvetelte, hogy a kutatott csoporttal ,,olyan
viszonyt alakitsanak ki, mely felér egy szerelmi kapcsolattal”, egy néprajzkutatoi tradiciot
alapozott meg. Amennyire helytelen €s soviniszta ez a szerelem, annyira kedvelt is, és az
etnolégusok még mindig rajonganak az ,,0” torzsiikért. A résztvevé megfigyelés mindig
magaban foglalja a ko6zos dolgokban vald részesedés és az azonosulds probajat. De mi
torténik, ha szerelmiink targya sajat atjat jarja?

., Az okosabb etnologusok nemsokdra észrevették, hogy értékeléseik ismeretelméleti és moralis
bozétba vezették Gket. Eppen a mdssag, ami Sket a kezdetektdl az vin. természeti népekben a
leginkabb érdekelte, maradt szamukra megkézelithetetlen, s nemcsak azért, mert a kutatokat
valamelyest bizalmatlansaggal fogadtak, aminek persze megvolt az alapja. A kutatdas gatja
maga a kutaté volt... En természetesen tdmogathatom minden emberi tdrsadalom egyen-
jogusagat, és ezt a kovetelést érvényesithetem, minden kozosségi tigyet azonban sajat
feltételei kozott kell leirni és értékelni. De ezt konnyebb mondani, mint megtenni. Ha a
megfigyelé kovetkezetesen a viszonylagossag elvét helyezi elotérbe, akkor ehhez otthon
kellene hagynia sajat kulturalis csomagjat” (Enzensberger 1980:62).
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A kulturalis csomag, amit nekem az aché¢ embervadaszok megfigyeldjeként otthon kellett
volna hagynom, nemcsak a nyugati racionalizmus, hanem a kulturalis hatarvonalak felallitasa,
amikor is az etnoldgia olcsoé szeminadriumi gyakorlattd valik. De osztozhattam volna a Vadak
¢s a Gerillak meggyilkoldsa miatt érzett 6romiikben? Vagy szemet kellett volna hunynom
felette? Visszatérve Schlesier hasonlatdhoz: el kellett volna vakitania a szerelemnek? Vagy
szerelmem félrelépéseiért, melyek nekem nem tetszettek, feleldsségre kellett volna vonnom a
gaz csabitot?

A kiutat a francia etnologus Robert Jaulin talalta meg. O undorodott Lévi-Strauss kijozanitd
utalasatol a kozos munkdra: ,Kerestek egy sorsot, melynek szomorusagaert a Feherek
felelosek, aztan az indianok nyakdba varrtak” (Jaulin 1970:264.).

Jaulin megvédte az indidnokat az egyiittmiikodés miatti szemrehdnyasoktol: a Fehérekkel
val6 egylittmiikodés soran nem sejthették azok romlottsagat, és 6k csak utasitasokat hajtottak
végre. Artatlan aldozatok, ,,gyakoroltak a békét a Fehérekkel, naivan, sajat karukra”. Jaulin
szemében a nyugati civilizacio az, ami (Schlesier hasonlatinal maradva) a vetélytars a meg-
csalt szeretd szemében, még ha a szeretett 1ényt tovabbra is naivnak tekinti, és ezzel végiil is
kiskoraként megveti és szanja. Bizonyos, hogy Jaulinnak igaza van: a Fehérek feleldsek.
Bizonyos, hogy az etnologusok megprobalhatjdk megérteni az achékat. Egy harcias €s
individualista nép egy olyan szituacidoba kényszeriilt, melyben harci kedve sziikségszeriien
pusztitassa, individualizmusa sziikségszerlien egoizmussa valt. Meg kell kiilonboztetni az
achéknak a ,Nagy Ol6” kovetésére iranyuld tradicionalis hajlamat, és a gyilkolasra éhes
Fehérek okozta modern deforméciét. Es végiil nem is minden aché mitkddott egyiitt, sokan
kétségbeesett ellenallast tanusitottak.

Jaulinnal mégsem csak a tények és Osszefliggések tudoményosan tisztazott megértésérdl van
sz6, hanem egy elkotelezettségrdl, ami éppen a letisztultsdg miatt tiint lehetetlennek. Ezért
harcolt szenvedélyesen vitazva az egylittmikodés megértéséért. Jaulin ,,boldogtalan
szerelmét” akarta megmenteni.

Az achék kozotti terepmunka szamomra egy oktatofilm volt az idegen etnikumok életében
valo részesedés néprajzi sovargasa ellen. Nagyra becsiilom az achékat, csoddlom kultarajukat
¢s szamos tulajdonsagukat (elegans udvariassagukat, ironikus retorikdjukat, batorsagukat, és
még sok minden mast), de meg kellett tanulnom elfogadni brutélis idegenségiiket is.

Fel lehetne vetni, hogy én egyaltaldn nem a vad, hanem az ismerds aché csoportoktol féltem.
A ,csalimadarak” és a Fehérek szovetsége végiil is a Fehérek altal kierdszakolt szovetség
volt. Mégis azt gondolom, hogy a vadsag nem egy tisztdn egzotikus tarsadalom abrandképe.
Torténelmileg igen, de egy idegen tarsadalommal valo érintkezés mindennapi gyakorlataban
nem lehet a jO, nem-nyugati tradiciot, és a rossz, nyugati modernséget tisztan szétvalasztani.
M¢ég ha az indiadn kultira néhany aspektusat sajat kornyezetemben felismerem is, a konkrét
harcok szamomra akkor is a vadsag integrans részei maradnak.

2. Részvétel

Azok az achék, akiket 1971/72-ben megismertem, tobbségilikben egynyelviiek voltak, és azok
is, akik egy 0j nyelvet megtanultak, nem a spanyolt, hanem az alapelemeit tekintve indian
guaranit tanultdk. A fehér hivatalnokok és tisztek Oket mburuvixa-nak, azaz fondknek és
Paraguay német szarmazasu diktatorat fetd ruvixa-nak, azaz az orszag fonokének nevezték.
Ezek az indidn szavak mégis egy messzemenden indian szemléletet tiikkroztek, és egyidejiileg
jellemzik egy mar nem tisztan indidn tarsadalom politikai realitdsat. Hasonldképpen
kifejeznek egy, a terepkutatdi mitologidban gyokerezd latdsmodot, amely mar nem klasszikus
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terepmunka, ha azt allitom, hogy minden tarsadalomban meg kell taldlnom a sajat helyemet.
Tehat amennyiben az 0si aché tarsadalom még létezni akar, hierarchiajaban alkalmazkodnia
kell Paraguay tarsadalmi rendszeréhez, melyhez ezer szallal kotddik. Amit én ebben a rend-
szerben meg tudtam valositani, az nem a résztvevd megfigyelés klasszikus moédja volt,
valamiféle elmeriilés egy zart, idegen vilagban. Val6jaban lehetséges lett volna?

Az a tapasztalatom, hogy szerepem a terepmunka soran nem egy idegen, hanem a sajat
tarsadalom megfigyeldjének szerepe volt. Azt gondolom, ez nem jdonsdg. Az etnologidban
terjedoben 1évo felfogds, a belehelyezddés, illetve a mdsodik szocializacio egy idegen
kultarédban, ugy tiinik, eltitkolja, hogy itt az etnologusok szubkulturajaba vald belehelyez-
kedésrdl van sz6. A barati, megértd segitség, amiben engem az achék részesitettek, szamomra
semmiképpen sem tlinik egyedinek, még kevésbé 0j jelenségnek. Az etnoldgiai irodalomban
megemlitett szamos eset, melyben az okos adatk6zlok elmagyaraztak kultarajukat a
kutatonak, taldn nem hasonld példdk a bolcs segitségre, melyben az Oreg bennsziilott
tapasztalatlan fehér ,,ndvendékét” részesiti, hogy ezaltal megtanuljon etnologussa valni? Nem
bennsziil6tté, hanem etnoldgussa, egy masik fehér etnologus mintéja alapjan.

3. Elkotelezettség

Nem azért mentem Paraguayba, hogy az achék iildozése ellen kotelezzem el magamat,
melyrél a hozzaférhetd irodalom ,tiszta tudomanyossaga” miatt alig tudtam valamit.
Paraguay politikai és szociookondémiai viszonyairol mar volt némi fogalmam, de az
irodalomban arra nézve nem volt utalds, hogy ebbe az achék mennyire integralodtak. Miutan
az achék helyzetét a helyszinen megismertem, nem volt mar kérdés szamomra az
elkotelezettség sziikségessége. Volt azonban néhany bokkend (€s itt most nem akarom a sok
gyakorlati problémat taglalni, melyek esetrdl esetre valtoztak).

Az achék nem jutottak el a médidkig, vagy olyan nemzetkozi emberjogi szervezetekig, mint
példaul a skandinav IWGIA, mely az én tuddsitdsomat publikalta, vagy a német Gesellschaft
fiir bedrohte Volker, mely az achék iildozése ellen fellépd kampanyt szervezte. Koteles-
ségemnek tekintettem, hogy az achék szdszoldjanak szerepét jatsszam. De vajon lehetséges
volt-e ez egyaltalan?

Jollehet egyetlen achét sem ismertem, aki a gyilkos expediciokat nyiltan és Orommel
iidvozolte volna, annal inkdbb olyant, aki titokban ellenezte mindaddig, mig nem egy
ellenséges csoportrol volt szo6. Az achék egy része az indianok befogasat €s a rezervatumbeli
allapotokat elfogadta, s6t maga alakitotta. Azok az achék, akikhez a legjobban koétddtem,
inkdbb e politika ellenzékéhez tartoztak - de van-e jogom az achék azon nézeteit, melyek
nekem a legjobban tetszettek, kiragadni, €s magamat mellettiik elkotelezni ugy, hogy kozben
ezt az 6sszes achéért teszem?

A probléma 0Osszefligg a bennsziilottek fent emlitett etnoldgiai kollektivizalasaval, melyrdl
Karl H. Schlesier és ellenfele folytatott kimeritd vitat (Current Anthropology 15, 1974:277-
303; 16, 1975:487-488). Semmi akadalya annak, hogy a visszas allapotok miatt bosszan-
kodjunk, és azokat megprobaljuk megvaltoztatni. De az ilyen elkotelezettségnél nem szabad
elfelejteni, hogy még ha egy idegen etnikumért 1ép is fel az ember, nem az idegen, hanem
sajat kultiraja motivalja cselekvésre, mint ahogyan a valasztast is az idegen vélemények
koziil dontden a sajat szocializacio befolyasolja.

Nem azért utasitottam el az achék lelovését és gyerekeik eladasat, mintha az etnologia
misztikus masodik szocializacidjat az achék kultirajaban undorodva tanultam volna meg,
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hanem azért, mert az elsd, eurdpai szocializaciom undora erre késztetett. Ha minden aché,
akivel beszéltem, ezeket a gaztetteket helyeselte volna, ugy visszariadtam volna minden
elkotelezettségtdl. Az azonban, hogy az achék egy része ebbe belekeveredett, nem riasztott el,
de az achéknak mar nem sz6szdloja voltam, hanem eurdpai lelkiismeretemet juttattam
kifejezésre. Mikozben nyiltan felléptem a paraguayi hatosdgok indianpolitikaja ellen, a
politikai konfliktusok teriiletére 1éptem. A paraguayi hatalom az elhibazott indidnpolitikarol
sz0l6 jelentésekben tevékenységének megerdsitését latta. Ezek a jelentések tijabb érveket
adtak azok kezébe, akik ellenezték a Paraguaynak nyujtott katonai segitséget.

A politikaval valo kapcsolat részemrdl nem volt szandékolt, de nem is utasitottam el.
Pontosan tudtam, hogy nem az achék politikai akaratanak kifejezésre juttatdsardl van szo, ez a
Fehérek politikdja szdmara lényegtelen, és amugy is alig tudtak rola valamit. Ha mar
valamilyen formaban allast kellett volna foglalniuk, inkébb tették volna a kormanyzat és a
hatosdgok oldalan. Hogy a paraguayi katonasag az orszag demokratizalodasat fékezi, az
achék szamara érdektelen, és ha tudndk, hogy a demokracia mit jelent, valosziniileg nem is
lenne a szemiikben olyan kedves dolog... - ezt nekik, az § politikai éretlenségiik dacara elma-
gyarazni az Europa-centrikus gondolkodas mintapéldajanak tiint. Jelentéseim integracidja a
Fehérek politikai jatékaiba - ez elkeriilhetetlen volt, ha egyaltalan tenni akartam valamit -
idegen maradt az achék szamara. Ujra megjegyezném: az, hogy kialltam az achék mellett,
nem jelenti azt, hogy aché lettem.

Nem szeretném elhallgatni azt sem, hogy az achék esetének felhasznalasa a politika boszor-
kanykonyhajaban annal problematikusabbnak tlint, minél messzebb tortént ez az achéktol. A
paraguayi Ujsagirok, akik az esetet felkaptak, varosiak voltak ugyan, akik szdmara az achék
Oserdeje tulontil egzotikus maradt, de mégiscsak paraguayiak, akik ismerték az
Osszefliggéseket. Végiil pedig ugyanahhoz a szociodkonémiai rendszerhez tartoztak, mint az
achek, amit ezért meg is értettek. Ezzel szemben nekem Eurdpaban a félreértésekkel és a
téves interpreticiokkal kellett harcolnom. Igy példaul leirasom az indianok rettenetes
helyzetérdl Gjra és Gjra - akaratom ellenére - Latin-Amerika eurdpai-északamerikai lenézé-
sének részévé valt: a vad indidnok embervadaszok altali lelovése bizonyitékul szolgalt egy
vilagrész elmaradottsagara.

Eppenséggel a fejlett orszagokbodl szarmazo kiilfoldiek tevékenységére vonatkozd utaldsaim
(az embervadaszok tevékenysége Osszefliggésben van a kiilfoldi telekspekulaciokkal, néha-
nyan tamogatdik koziil nem paraguayi allampolgarok, a rezervatumot kiilfoldi {izletembe-
rekbdl allo ,,segélybizottsag” Public Relations célokra hasznalta) voltak eredmény nélkiiliek,
mert gyors litemben integraltak oket a politikai sémakba. Ezek az utalasok vagy politikai
egyoldalisagom, vagy a fejlett és fejletlen vildg szétvalasztdsdnak bizonyitékai, melyek
kifinomult médon ismét csak tagadjak a fejletlen orszagok nagykortisagat.

Tehat idaig jutottam a kutatasi eredmények feldolgozéasanak és publikalasanak kérdésében. Ez
nehezebb volt, mint maga a terepmunka.
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Szerkesztéi jegyzetek:

A tanulmany forditdsa az ELTE Kulturalis Antropologia alapozd képzés keretében késziilt el,
forditotta Varga Gabriella.

Meglehetésen sok idot és energiat aldoztam arra, hogy a Miinzel-szoveg eredeti lelohelyét
pontositsam, mert ez - sajnalatos mdédon - a forditas készitésekor a gépiratrol lemaradt. Probalkoza-
saim sajnos nem jartak eredménnyel. A szerzo, sajat szerény megfogalmazasahoz képest, amely szerint
akaratlanul is az achék szoszolojava valt, az igazsag inkabb az, hogy (feleségével egylitt) mintegy
masfél évtizeden at, faradhatatlanul, konferenciak, sajtokampanyok, tanulmanykoétetek és propaganda-
kiadvanyok tucatjaiban foglalkozott a megismert nép és szélesebben a genocidiumtdl szenvedd dél-
amerikai torzsek kiszolgaltatott helyzetével, joghatranyaival, kulturalis talélési stratégiaival, s irasai
voltaképp egy konzekvens kutatdi magatartas reprezentaloi lettek, barhol is jelentek meg. Az altala
hivatkozott forrasok koziil sem mindegyikre akadtam ra. Mindeme kutakodasom melléktermékeként
azonban szamos kitind, a témaval szorosan Osszefiiggd irasra, konyvre talaltam, melyek jegyzékét
szivesen osztom meg alabb az olvasoéval. Még bbévebb forrasanyag kinalkozik Miinzel 1983-as
konyvének jegyzetanyagaban (295-301. p.). Maga a kotet a Néprajzi Muzeum Konyvtardban, E
54.630/1-es jelzet alatt talalhatdo. A Miinzel altal hivatkozott forrasok pontositasaért minden
felvilagositasért halds lennék. Kiadvanyunk késobbi korrekcidja tehat varhatd, amennyiben tjabb
adalékokra taldlunk.
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Service, Elmen R.
A dél-amerikai yaghanok (jamanak)

Dél-Amerika legvégsObb pontja: a Ttizfold hatalmas szigetének déli tengerpartja, valamint a
Horn-fok felé déli iranyban huzodo kis szigetek, egyike a Fold legzordabb lakohelyeinek egy
meztelen, primitiv népcsoport szamara. A Fold e legtdvolabbi része, ahol az Andok hegy-
lancai belemeriilnek a D¢li Jeges-tengerbe, egy hatalmas labirintus, szigetek, alagutak,
fljordok ¢és meredek, sziklds hegynytlvanyok tutvesztéje. Nehéz lenne kellemetlenebb,
nyomasztobb éghajlatot talalni. A sziklas, félelmetes t4j nagy részét gyakran aztatja eso,
havas es6, vagy pedig kod és felhd arnyékolja. A szigetek partvonalat a vildg legviharosabb
tengere csapdossa, és még a legvédettebb teriileteken is sziinteleniil {ivolt a szél. A
hémérséklet ritkan esik fagypont ald, de a klima annyira nedves, dermesztd és viharos egész
éven at, hogy az ember eltinddik, hogyan tud egy gyakorlatilag védtelen nép fennmaradni.
Ezzel kapcsolatban gyakran emlitik Cook kapitany két emberét, akik 1769 janudrjaban
fagytak halalra ennek a teriiletnek a felvidékén, amikor pedig a déli félgombon nyar van.

A yaghan indidnok birodalma a térség tobbi részéhez képest még egy joindulati mikroklima,
de ennek ellenére az eurdpaiak mindig eldmultak az indianok tiiréképességén. Altalaban
teljesen mezteleniil jartak és egyetlen menedékiik kezdetleges lombkunyhok voltak, a yagha-
nok mégis szemlatomast jol érezték magukat. Az indidn nék még a legrosszabb idoben sem
haboztak a veldig hatd jeges vizbe lebukni a kagylokért, amelyek szokasos taplalékukat
képezték.

A yaghan népességet Osszesen 3000-re becsiilték, miel6tt az eurdpai betegségek majdnem
teljesen kipusztitottdk dket a mult szdzad utols6 negyedében. Abban az iddben szétszorodva
¢ltek a szovevényes tengerpart mérfoldjein €s kis csoportokban vandoroltak, melyek magvat
2-3 nuklearis csalad alkotta, vagy még gyakrabban egyetlen csalad egyediil. Ez a fejezet, bar
jelen idében irddott, ugy beszél a yaghan tarsadalomrol, ahogy az a népesség hanyatlasa elétt
1étezett.

A yaghan indianok 6nmagukat yamananak (emberek) hivjak, de a yaghan kifejezés, ami
valojaban birodalmuk egy bizonyos részét jeloli, annyira r6gz0dott a szakirodalomban, hogy
nincs mas valasztasunk, mint folytatni haszndlatat. Nem alkotnak szervezett torzset, szomsz¢-
daiktol elsdsorban nyelviikben és bizonyos fokig kultirdjukban kiilonboznek. Nyelviik
egyediilallo, barmifajta rokonsaga mas nyelvekkel ismeretlen. A yaghanok legkdzelebbi
szomszédai az ondak, akik els6sorban vadaszok és a Tuzfoldnek, az egyetlen nagyobb
szigetnek a belsd vidékét lakjak. Eszaknyugatra téliik az alakaufok élnek, akik a partvidéket
birtokoljak és akik kulturdjukban igen, nyelviikben nem hasonléak a yaghanokhoz.
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1. abra: a yaghanok élettere Dél-Amerika déli csiicskén

A yaghanok kozotti egyetlen 6sszekoté kapocs az a tudat, hogy 6k, mint csoport kiilonboznek
szomszédaiktol, és kozos teriileten élnek. Ez azt jelenti, hogy minden yaghannak meg kell
védeni vagy segiteni mas yaghanokat az idegenekkel szemben. Ez az elv pusztan érzéseikben
l1étezik, ugyanis nincs semmiféle szervezet kozos cselekedetek végrehajtasara. A torzson beliil
0t kisebb csoport 1étezik, amelyek ugyanazon yaghan nyelvjarast besz¢éld, azonos teriileten
¢l6 csoportokbol 4all. Azonban emlékezniink kell arra, hogy semmi allandd szerepe nincs
ennek az egységnek, csupan a tagok kozti rokonsag érzését fejezi ki.

A kozlekedés és a szallitds majdnem teljesen vizi Uton zajlik. A yaghanok szamara olyan
fontos a kenu, hogy gyakran nevezik 6ket a Tiizfold ,,csonakos” indianjainak, szemben az
onakkal, a ,,gyalogosokkal”.

A yaghanok fizikai megjelenése teljesen kiilonb6z6 az ondkétdl. Az utdbbiak azokhoz a vada-
szokhoz hasonlitanak, akik valaha bejartdk Argentina nagy részét, és akik magas, robusztus
termetiikrdl valtak hiressé. A yaghanok az alakaufokra és a csondkra hasonlitanak, akiknek
lakhelye tulnyulik a chilei szigetvilagba északi irdnyban. Mindannyian alacsonyak ¢és
zomokek. Az idelatogatok és a fényképek szerint eurdpai mértékkel nézve kozelrél sem
mondhatok joképtieknek. Arcuk nagyon széles €s testiikh6z képest nagy, torzsiik szintén nem
keskeny, gyakran terebélyes, mig karjuk €s labuk révid és vékony, amitdl kissé manoszerli a
megjelenésiik.

o

Ezen szigetek erddi a tengerpartokon meglehetdsen siiriek és athatolhatatlanok, ezért a
yaghanok életiik nagy részét vizen vagy pedig a ritka homokos, kavicsos partszakaszokon
toltik. A legfontosabb allat, amire vadasznak: a foka. Ez szolgaltatja a hust, ami étkezésiik

23



legfontosabb meghatarozodja, borét kopenyek, mokaszinok, satrak alapanyagéaul hasznaljak,
inabol pedig szijat készitenek.

A béalnanak kiilonleges értéke van a parti emberek kozott, mivel olyan hatalmas, hogy sok
ember élelmét biztositja hossza idon keresztiil. Ha partra vetett balnat talalnak, az iinnepi
alkalomnak szdmit. Ez az az alkalom, amikor sok ember Osszegyllhet, felszabadulva a
mindennapi halaszat és vadaszat terhe alol. Az indianok nem vadasznak balnara a nyilt tenge-
ren, pusztan varjak, amig a gondviselés néhanapjan kisodor egy doglott példanyt. Ritkabban,
de eléfordul, hogy egy ¢élo balna feneklik meg a sekély vizben, amit aztan az indianok
megdlnek €s partra vontatnak.

Annak ellenére, hogy a tengerben bdséges ¢s sokféle hal talalhato a parthoz kozel, a yaghanok
nem szerkesztettek vagy szereztek be sok egyszeriibb halaszfelszerelést, pl. csapdat, halot
vagy horgot, amelyek pedig a vilag legtobb tengerparti népénél megtaladlhatoak. A déarda az
egyetlen fegyver, amit haldszathoz hasznalnak, és né¢ha csupan csalival a felszinre csaljak a
halakat, hogy aztan a puszta keziikkel fogjak ki 6ket.! Mindennapi nélkiilszhetetlen tapla-
1ékuk, amely nélkiil nem tudnanak élni, a tengeri puhatestiiek: kiilonbozd kagylok és csigak.
Ezen taplalékok felkutatdsa hatdrozza meg az egyes csaladok helyvaltoztatasat, jobban, mint
barmely mas tényez0. Az egyediili novények, amiket gyljtenek: néhany bogyodfajta és egy
bizonyos fan é16 gomba.

Madar bdségesen akad, koztiik testes libdk és kacsdk is, de az indianok nem tudjak Oket
megfogni, mivel nincs megfeleld felszerelésiik, példaul halojuk. Egyszerii, de gyakorlatilag
hatastalan hurokcsapdat hasznalnak, valamint természetesen ijat, nyilat, parittyat és bunkods-
botot is. Egy szokatlan modszert alkalmaznak sikerrel azokkal a madarakkal szemben, melyek
esténként nagy csoportokban a szikldkon térnek nyugovora. A vadasz sotétedés utan hozzajuk
lopakodik és ligyesen egyik kezével a madar szarnyat, masikkal a gigdjat szoritja le, nehogy
csapkodni vagy rikoltani tudjon, ezutan leharapja a fejét €s folytatja a kovetkezdvel. Ezzel a
modszerrel néha egész rajokat sikertiil elpusztitani.

A Tizfold sok tekintetben kegyetleniil zord, azonban bioldgiai adottsdgaival nem fukarkodik.
Az indianok egyszerli életmddja nagymértékben technikajuk fejletlenségének tulajdonithato.
A yaghan kultara a legprimitivebbek egyike. Ezek az indianok nem miivelnek f6ldet, nincse-
nek mezdgazdasagi ismereteik és haziallataik (kivéve a kutyat, ami valoszinlileg kései szerze-
mény). Természetesen hianyoznak a letelepiilt életmodhoz elengedhetetlen eszk6zok, de még
mas nem termeld népektdl is elmaradnak, mivel hidnyzik szdmos olyan eszkoziik, pl.
dardavetd, fejsze, horog ¢és fozdedények, amelyek pedig altalanosan megtaldlhatdak mas
zsakmanyolo csoportokndl az egész vilagon. Rendkiviili egyszeriiség jellemzi tarsadalmi
felépitésiiket, linnepségeiket és ritusaikat, miivészetiiket és jatékaikat.

Az elsédleges fegyver mind a hadviselésben, mind a vadaszatban a darda. Bar a yaghanok
ismerik az ijat és a nyilat is, ritkdbban hasznaljak, mint az ondk, akik elsdsorban szarazfoldi
vadaszok. Ezenkiviil még a bunkdsbotot €s a hurkot alkalmazzak. A ndk bottal vagy kétagn
villaval szedik fel a csigakat, rakokat és tengeri uborkakat. Edényekbdl, amelyekben az ételt
raktarozhatnak, csak kevés durvan megmunkalt darabbal rendelkeznek, a gyékénykosar kivé-
telével, amely a yaghan kézmiipar legfejlettebb terméke. Bizonyos kagylofajtak héjat késként
vagy baltafejként hasznaljak, és durva megmunkalasu kéregvodrokben hordanak vizet.
Pattintott kokések, kO borkapardk és csont drak (a furdt nem ismerik) teszik teljessé
eszkoztarukat.

! Junius Bird antropologus kiprobalta ezt a technikat a yaghanok kozott, és személyes kozlése alapjan ez
csaknem olyan sikeresnek bizonyult, mint a horgaszas.
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A yaghanok gyakorlatilag kenuikban ¢lnek, még egy agyagbol késziilt tlizhelyet is allitanak a
csonak kozepébe, ahol folyamatosan ég a tliz. Mégis, barmilyen fontos is szamukra a kenu és
barmilyen viharos is altalaban a tenger, az indianok nem épitenek kimondottan tengerre valo
hajokat. Pusztan lehéantolt biikkfakéregbdl késziil, bordait fiatal husangokbol hasitjdk és
sokkal torékenyebb, mint az észak-amerikai nyirfakenuk. A hajé félhold alakq, koriilbeliil 15
lab hosszu, konnyen beazik €s nem elég stabil. Az oldalhajot nem ismerik, de gyakran
hasznalnak fokabdrt mint durva vitorlat, ha kedvezd a szél. (Az elsd vajt kenu 1880-ban
késziilt fém eszkozok segitségével, és hamarosan ezt masoltadk az egész kornyéken).

Az asszony evez a kenuban, mialatt a férfi a hajo orrdban all, készen arra, hogy szigonyt
vessen a halba, ha észreveszi errdl az eldnyds pontrol. A partraszallas komoly probléma a
kéreg-kenuval, mivel a durva, kavicsos vagy koves aljzat konnyen megsérthetné a tdrékeny
barka aljat, ha azt partra huznak. A kenut a foveny fel¢ irdnyitjak, az orrban allo férfi és az
utasok kiszallnak beldle, még miel6tt feneket érintene. Ezutan feleség kievez a hindrmezdk
sz¢lére, ahol a nyilt tenger kezdddik, kikoti a csonakot, majd partra tszik. Ha ujra hasznalni
akarjak a csonakot, ismét a feleségnek kell érte mennie. Azt mondjak, hogy mig a ndk kitiind
uszok, a férfiak koziil csak kevesen tudnak. Elképzelhetjiik, mennyire nem vagynak
megtanulni.

A yaghanok, férfiak, nék s a gyerekek is gyakran jarnak teljesen mezteleniil. Az egyetlen
védoruha egy foka vagy tengeri vidra borébdl késziilt kdpenyszerliség, ami annyira rovid,
hogy nem éri korbe a testiiket €s ha a mellkasukon megkoétik, csak csipdig ér. A bor cserzése
vagy lagyitasa teljesen ismeretlen, ezért a kopeny olyan hideg, merev és nehéz, hogy az
indianok inkabb nem hordjak, ha aktiv mozgast végeznek. Nehézkes, szalmaval toltott
fokabor mokaszinokat hasznalnak szarazfoldi kozlekedésre, de ezek nem tul hasznalhatoak.
Mind a férfiak, mind a nék olajjal vagy zsirral kenik be testiiket, hogy igy védekezzenek az
erds sz€l és kiilondsen a sos viz maro hatésa ellen.

A test és az arc dekoracidja egyszerli és hasonlit a vildg mas margindlis kulturaiban
talalhatokhoz. A ndk gyakran hordanak kis, haromszogletli, prémbdl vagy madarbdrbdl
késziilt agyékveédot. Egyik nem sem fordit kiillondsebb figyelmet a hajviseletre, nem hordanak
fejfeddt, a haj lazan, kocosan log, kivéve a frufrut eldl. A test szdrzetét eltavolitjak,
kagylohéjat hasznalnak csipeszként. A testen nem ejtenek sebeket dekorativ céllal, csak a
gyasz jeléill, és a tetovalas csak egy kis része a pubertdskori beavatasa szertartdsnak. Nyoma
sincs a bonyolult csonkitasoknak, amelyeket gyakran megtalalhatunk mas amerikai indianok
kozott, mint példaul a fej eltorzitasa vagy a fiil, az ajak €s az orr atlyukasztasa. Kiilonleges
alkalmakkor egyszerti alakzatokat festenek a testre vords, fekete vagy fehér festékkel. A
voros, melyet égetett f6ldbdl nyernek, a békét jelképezi, az agyagbol eldallitott fehér szin a
hadviselést, a fekete pedig, amihez faszenet hasznalnak, a gydsz szine. Borbdl vagy inbol
késziilt boka- és karlancokat hordanak ékszer gyanant, valamint kis kagylokbol és madar-
labszarcsontokbol késziilt nyaklancokat, amelyeket inra fliznek.

Hajlékaik, mivel csak id6leges hasznalatra késziilnek, egyszerli szerkezetek. Kétfajta kunyho
1étezik. Az egyszeri méhkas formajinak domboru keretét hajlékony fadgak alkotjak, amelye-
ket flivel, pafrannyal, kéreggel vagy borrel fednek be. A masik tipikus indian sator formaja,
kupalakban elrendezett botok alkotjak a vazat. A sziinteleniil ¢gé tliz fiistjének nincs mas
kiatja, csak a tetén at szivaroghat ki a szabadba. A vords, gyulladt szem a yaghanok egyik
jellemzdje, kiilonodsen télen, amikor a kunyhokat kevésbé levegdsre épitik.

A munkamegosztds vagy gazdasagi specializacio egyetlen formaja a nemeken alapuld. A
férfiak végzik a fontosabb halaszatot, vadaszatot, a fegyverek ¢€s a kenuk készitését, a haz-
¢épités nehezebb részét. A nék elsésorban a gyerekekért feleldsek, valamint a hazimunkakat
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végzik, a f0zést, varrast, a tdskak és kosarak készitését. Mivel annyi 1d6t téltenek a kenuban,
hogy az mar szinte lakohelyiiknek szamit, az is a nd hataskorébe tartozik, leginkabb 6 evez és
korményoz. Mas zsdkmanyold tarsadalmakhoz hasonldéan a ndk gylijtdgetnek, mivel ezt a
tevékenységet a taborhelyhez kozel is végezhetik, és nem igényel sem kiilondsebb
igyességet, sem fiirgeséget. Ha mindent egybevetiink, a nék egyetlen legfontosabb feladata a
tengeri puhatestiiek gytjtése.

Az ¢lelemszerzésben jatszott dontd szerepiik miatt a yaghan ndék kivaltsagos helyzetben
vannak. Valdszintileg az is 1ényeges, hogy a munkamegosztas ellenére a legtobb gazdasagi
feladatot kozosen végzik. Ha a férfi haldszik vagy tengeri emldsre vadaszik, a feleség
iranyitja a kenut, a hazépitésnél pedig egyiitt dolgoznak. Elméletben a férfi parancsol, de
szemtanuk szdmos olyan esetrél szamolnak be, amikor a feleség iranyitott. Az altaldnos
tarsadalmi érintkezésben nem varjak el a feleségtdl, hogy hallgasson vagy szerényebben
viselkedjen, mint a férje.

Kiilondsen jol jelzi a ndk helyzetét egy adott tarsadalomban a hazassagtorés kérdéséhez valo
viszonyulas. A yaghanok a hdzassagtorést barmely fél részérdl stlyosan elitélenddnek tartjak,
gyakori a kolcsonos féltékenykedés. Prostitiicid vagy feleség-kolesonzés nem 1étezik.
Sz¢étkoltozeés vagy valas eléfordul, annak ellenére, hogy ezt a kérdést komolyan kezelik. A
leggyakoribb valook a férj durvasaga vagy a feleség lustasaga.

A poligdmia ritka, de ha mégis eléfordul, a leviratus az oka, amely szerint az dzvegy az
elhunyt fivérével €l egylitt. Ez abbol kovetkezik, hogy a yaghan gondolkodasmédban az
elarvult unokahugok és unokadccsok nagybatyjuk tulajdonat képezik. Még ha az 6zvegy ujra
férjhez is megy, a gyerekekrdl tovabbra is a nagybacsi rendelkezik.”

Annak jele, hogy a tdrsadalomban a férfiak jatszanak fontosabb szerepet, a hdzassag utani le-
te-lepedés szabalyaiban tiikr6z3dik: a par mindig a férfi eredeti lakhelyén marad. gy a fele-
ség gyakrabban ¢érintkezik a férj csalddjaval, mint az az 6vével. A patrilokalitds masik vonasa,
hogy az azonos terlileten szétszortan €16 csoportokban (ha egyaltalan beszélhetiink ilyenekrdl)
a tagsag apai adgon Oroklodik, mint a legtobb vadaszo-gytlijtogetd tarsadalomban, ami azt
jelenti, hogy a felndtt fitk apjuk csaladjaval maradnak, csak a nék hagyjak el csoportjukat.

A lokalis csoportok kialakuldsa az egyetlen jele egy, a csaladndl nagyobb tarsadalmi szerve-
zO0désnek. Ez a szervezet azonban nagyon laza, a kiilonb6z0 csaladok csak ritkdn érintkeznek
egymassal, mivel olyan nagy teriileten élnek, hogy csak alkalmanként keresztezik egymas
utjait. A lokalis csoportoknak sem fonoke, sem barmiféle iranyitd szerve nincs. Az 6sszektd
kapocs foleg egyfajta rokoni kapcsolat érzése, ami magaban foglalja azt a tudatot, hogy a
csoport egyes tagjai barmikor segitséget kérhetnek egymastol tamadas, birtokhaboritas esetén,
vagy ha bosszut forralnak egy masik csoport ellen. A lokalis csoportok egyetlen masik
feladata az, hogy ritka idokozonként kozosen tartjak az linnepélyes beavatasi szertartasokat.

A szervezett hadviselés ismeretlen szamukra. Egyének vagy rokonok kis csoportjai kozott
eléfordulhatnak csatdk, melyek oka rendszerint olyan tett, ami a sértettél vagy csaladjatol
vérbosszut kovetel. A gyilkossag valosziniileg elég gyakori volt a multban, ellenben az
emberaldozat és az Ongyilkossag ismeretlen fogalmak. Miutan 1829-ben Fitzroy admiralis
négy yaghant Angliaba vitt, akik bizonyos, a kannibalizmust érint6 kérdésekre igenlden
valaszoltak, emberevoként kezdték dket emlegetni. Thomas Bridges €s csaladja, akik évekig a
yaghanok kozott éltek, tagadjak a kannibalizmus létezését. Allitasukat ma mar bdséges
bizonyiték tdmogatja.

2 Az ilyen és ehhez hasonlé csaladi jogoknak rendkiviil jo elemzését adja Ruth Benedict: ,,Marital Property
Rights in Bilateral Society”, American Anthropologist, 1936/38. szam, 368-374. old.
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Az arucserét rendszerint ajandékozassal kezdeményezik. Az ajandékot késdbb egy hasonld
vagy nagyobb értékli dologgal illik viszonozni. Legalabb akkora sértésnek tekintik az ajandék
visszautasitasat, mint azt, ha valaki elmulasztja viszonozni. A szivélyes, bokezli vendéglatas
minden yaghannal szemben kotelezd. Mint mas primitiv tdrsadalmakban, a rokonok és
baratok kozti nagylelkiiséget elvarjak és természetesnek tekintik. Nem vall j6 modorra, ha
valaki szavakban is megkdszoni az ajandékot, mivel ez azt jelenti, hogy az ajandék varatlan
volt, vagy az ajandékozot kevésbé bokeziinek gondoltak.

A lopast teljesen megvetenddnek tartjak. A lopas tiltdsa azonban nem terjed ki az idegenekre,
mivel 6k yaghan szemszogbdl nézve nem egyenranguak veliik és ha gyakorlatilag nem is, de
potencialisan mindenesetre veszélyesek. A Bridges csaladot végiil baratsagukba fogadtak és
valamiféle rokoni statuszba keriiltek, de eldtte sokdig fosztogattak Oket és visszaéltek a
bizalmukkal.

Az etikettrdl, vagy arrol, hogy a rokonoknak hogyan kell egymadssal viselkedniiik, informa-
cioink hidnyosak vagy ellentmondasosak. Az anya- és apaagi rokonokat egyarant szamon
tartjak €s a terminologia is azonos. A nagynéniket, nagybacsikat (az apa és az anya testvéreit)
kiilon elnevezéssel illetik, nem apénak vagy anyanak hivjak. Az unokahugokat és unoka-
Occsoket szintén mas szoval jelolik, ami megkiilonbozteti ket sajat gyerekeiktdl. Azonban
minden unokatestvért testvérnek hivnak. Ezek a rokonok egymadssal nem kothetnek
hazassagot. Mivel a yaghanok kis, egymastdl fliggetlen csaladokban élnek, érthetd, hogy
megkiilonboztetik a sziildket és azok testvéreit, és sajat gyerekeiket a testvéreikétdl, hiszen
kiilonb6z6 helyen élnek. Az, hogy az unokatestvéreket, barhol éljenek is, egyenlonek tekintik
a testvérekkel, valoszinlileg annak a szabalynak a hatasa, amely tiltja a veliik valo hazassagot
- a tarsadalom ugyanolyan viselkedést var el a testvérekkel és az unokatestvérekkel szemben.

Az apai nagybacsi nagyon fontos szerepet jatszik unokadccse életében, kiillondsen annak
hazassaga utdn, mig az anyai nagynéni dolga a lany jolétérél gondoskodni. A férj
felelosséggel tartozik anydsa €s apoOsa irant, megajandékozza és sziikség esetén segiti oket, és
tisztelettel adézik nekik. Ezt a kapcsolatot, mint sok primitiv tdrsadalomban, itt is olyan
fontosnak és ugyanakkor olyan érzékenynek tekintik, hogy szdmos tabu ovezi. A férj
viselkedését aposaval szemben szigoru szabalyok irjak eld, amelyeket egész ¢életében be kell
tartania. A vO sohasem nézhet egyenesen apdsa szemébe, kozel sem iilhet hozza, a
beszélgetés is kozvetve zajlik, altalaban a feleségen keresztiil.

A yaghanok ismerik a kapcsolatot a szexuélis aktus és a fogantatas kozott.> A hazasparok
altaldban nem torekednek sziiletésszabalyozasra, mert a gyerekek nagyon fontosak nekik. A
lednyanyak viszont gyakran végeznek abortuszt, s6t csecsemdgyilkossagot is. A sziilésben az
anya ndrokonai segitenek, mig a férj a kunyhoén kiviil marad. A méhlepényt elégetik, a
koldokzsinort pedig megszaritjak és magikus célokra elteszik. Nem sokkal sziilés utan az
anya ¢és gyermeke megfiirdik a jeges tengervizben, amit a modern orvosok talan megddbben-
tonek talalnak, de bizonyitékaink alapjan sem az anya, sem a gyermek egészségére nincs
karos hatassal. A sziilés eldtt és utdn a sziilknek szamos étkezési tabut kell betartaniuk. A
szlilés utan, kiillondsen ha elsé gyerekrdl van szo, az apa par napig nem végez semmilyen
munkat, mintha & is gyermekagyban pihenne.*

A gyermeket altalaban sziiletési helyérdl nevezik el. A névadast nem kiséri specialis ritus, de
a név magikusan privat jellegli marad: nagy illetlenség a nevén szolitani valakit, és még

3 Ezzel ellenkezd elképzeléseket 1d. az 1. és 11. fejezetben.

* Ezt a ritualis viselkedést az antropologusok couvade-nak hivjak, és bizonyos dél-amerikai torzsek ennél sokkal
szigorubban el6irt formaban gyakoroljak.
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tavollevd személyeket sem szokds a neviikon emlegetni. Megszolitasként a rokonsagi
terminoldgiat hasznaljak, a tavollevo személyekre pedig kortilirasokkal utalnak.

A fit- és lanygyermekek egyiitt jatszanak, de nincsenek jellegzetesen csoportos jatékaik,
mivel azonos teriileten ritkan talalhaté nagyobb szdmu ember. Koriilbeliil hétéves koruk utan
a fiuk és a lanyok nem jatszhatnak tobbé egyiitt. A gyerekeket ritkan biintetik veréssel, de az
1d6sebbek sok 1ddt toltenek azzal, hogy kijavitjak oket és megtanitjak a helyes viselkedésre.

A vilag sok vadész-gylijtogetd tarsadalmaban a csoport legfontosabb vallasi ceremonidit
akkor tartjak, mikor a gyermekek egy csoportja eléri a kamaszkort. A yaghanokndl ezek a
ritusok a tarsadalmi élet fontos alkalmai a felnéttek szamara, ugyanakkor az egyébként
informalis nevelés soran egyfajta feln6tté avatasnak is tekintik dket.

A lanyoknadl a feln6tté valast az elsé menzesz jelenti. A lany ilyenkor harom napig bojtol, és
orcdit pirosra festi. Tobb napon keresztiil iddsebb asszonyok erkdlcsi tanacsokkal 1atjak el,
majd a menzesz végeén ritudlisan megfiirdik a tengerben és ezt lakoma koveti, amelyre minden
jelenlevot meghivnak. A fitk érését nem jelzik ilyen egyéni ritusok, hanem a lokéalis csoport
Osszes serdiil finjat egyiitt avatjak fol a nagy Ciéxaus szertartason. Ezt nem meghatarozott
1dokozonként tartjdk, hanem attol fliggden, hogy van-e megfeleld mennyiségli élelem és
megfeleld szamu felavatand6 fih.

Az alkalomra egy specialis, a szokasosndl nagyobb méretii kunyhot épitenek. Minden
felavatando mellé kijelolnek egy neveldt, aki a napokig, st néha honapokig tartd beavatasi
idészak alatt éjjel-nappal gyakorlati és erkolcsi tanitdsokban részesiti a fiatalembert. A
jelolteknek tobb probatételen kell atesniiik €s ritudlis tabukat kell betartaniuk. Csak minimalis
mennyiségl alvast és ételt engedélyeznek nekik, tordkiilésben kell iilnilik, minden ¢&jjel meg
kell fiirdeniiik a tengerben, és csak egy madarcsontbdl késziilt szivoszalon at ihatnak. A
ceremonia kezdetén a fitk mellkasat kezdetleges tetovalassal diszitik.

A szertartas fontos része a csoportos éneklés és tanc, rendszerint késé éjszaka. Ez persze
szorakozas is, de emellett fontos célja van. Ezek az énekek Yetaita-hoz, egy ijesztd €s gonosz
szellemhez szo6lnak, akit igy tartanak tavol. Egy utolsé szertartdssal bevezetik az ifjakat a
tarsadalomba. Egyenként a ritudlis fondk elé jarulnak (aki nem valodi vezetd, inkabb,
akarcsak az arunddkndl, egyfajta szertartasvezetd), aki a tarsadalom teljes értékii tagjaiva
avatja 6ket. Ezutan minden neveld ajandékoz tanitvanyanak egy specialisan diszitett kosarat,
egy ivocsontot és egy kapardbotot.

Egy masik szertartds, a Kina, néha a beavatdsi szertartast koveti. Ez az ona Kloketen
egyszeriibb valtozatanak tekinthetd, és alapvetden egy mitosz dramatizaldsa, amely szerint
valaha régen a ndk uralkodtak a tarsadalomban: szellemek maszkjait viselve becsaptak a
férfiakat, mig le nem leplezddtek, és ekkor a férfiak atvették az uralmat. A Kina ritusban csak
beavatott férfiak vehetnek részt: elvonulnak egy szertartdsi kunyhoba, itt a ndktdl és a
gyermekektdl titokban befestik magukat €s feldltik a szellemek maszkjait. Szellemnek 6ltozve
eldjonnek, énekelnek €s tancolnak a ndk és a gyerekek elott, és biintetéssel fenyegetik a
ndket, ha azok nem engedelmeskednek.

A beavatds utan a legfontosabb ritus a temetés. A halottakat rendszerint elhamvasztjak, és
veliik egylitt személyes targyaikat is elégetik. A kozeli rokonok gyaszuk jeléiil bojtolnek,
feketére festik a testiiket, st néha belevagnak a melliikbe. Az elhunyt minden jelenlevd
rokona és baratja részt vesz egy rituson, amely a Kina uralkodé motivumat eleveniti fel: a ndk
¢s a férfiak szimbolikus csatat vivnak.

A yaghanok szamos szellemben ¢s istenben hisznek. Kiilondsen tartanak a nemrég elhunytak
szellemeitol, ezért elhagyjak azt a taborhelyet, ahol halaleset tortént. Az elhunyt 6s6ket nem
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tisztelik, nem imadkoznak hozzajuk, és halottak nevét sosem ejtik ki. Viszont mindenkinek
van egy védGszelleme, akinek sziikség esetén szamithat a segitségére. Ugy tiinik, hisznek egy
legfébb szellemben is, akit néha Atydm-nak neveznek; de mivel ezek az indidnok régota
misszids befolyas alatt allnak, nem biztos, hogy ez valdban 6si hitiik része.

A yaghanoknak nincsenek papjaik és dogmaik vagy egyéb formalis vallasi rendszeriik. A leg-
inkabb vallasi specialistanak nevezhetd személy a sdman, aki mindig férfi, és szerepe azonos
az amerikai indidnok kozott sokfelé elterjedt orvossagos emberével. Ugy valik valaki si-
manna, hogy alméban egy bizonyos segitd szellem elhivja és megtanitja a samandalat. Ezutan
egy 1d6sebb sdman fogadja tanitvanyava, kiilonb6zd probaknak veti alé, €és megtanitja neki a
szokasos ezoterikus ritusokat. Hisznek abban, hogy a sdman befolyasolhatja az iddjarast és
megjosolhatja tervezett tevékenységek kimenetelét, de 0 feladata a gyogyitas. Az amerikai
indidnoknal szokasos modszerekkel gyogyit: masszazst és keneteket alkalmaz, majd tligyes
kézzel eltavolitja a fert6zott teriiletre jutott idegen testet. Hitlik szerint a betegséget és halalt
rendszerint egy gonosz vagy ellenséges sdman tevékenysége okozza. A gyogyitd samannak
tehat egyszerlien ellenmagiat kell alkalmaznia. Mint mas indidnok, a yaghanok is hisznek a
1élekvesztésben, vagyis hogy egy gonosz sdman elrabolhatja az ember lelkét, és akkor az
aldozat megbetegszik és meghal, ha egy masik sdmannak nem sikeriil a lelket visszaszereznie.

A yaghanok vallasos mitologidja és kozmogoniaja hasonlit mas primitiv népekére, de kevésbé
mély és bonyolult. Néhany mitosz azt magyardzza, miért vannak foltok a holdon, miért kel fel
a nap ¢és hasonldk; néhanyak erkodlcsi tanmesék, amelyekben a rossz mindig elnyeri méltd
blintetését és megszégyeniil; ismét masok mitologikus hdsokrdl szolnak, két fivérrdl, akik
megalkottak a tarsadalom torvényeit, megtanitottdk az embereknek a kézmiivességet ¢és
elnevezték a dolgokat. Vannak eszkatologikus mitoszaik egy vizozonrdl, amelyet a nap vagy
néha a hold tengerbe zuhanasa okozott. Szamos mitosz szol rettegett kannibal szellemek vagy
rosszindulat oridsok tetteirdl.

A yaghanok sem ritusaik alatt, sem szabadidejiikben nem haszndlnak narkotikumokat, nincse-
nek alkoholtartalmu italaik, st dohanyt sem fogyasztanak. Miivészi formaik, mint a tanc és a
zene, kevéssé kidolgozottak, és csak ritmushangszerekkel kisérik. Még a szinte mindentitt
megtaldlhatd csorgét, dobot €és sipot sem ismerik. Jatékaik nagyon egyszeriiek, a leg-
kedveltebb a birk6zas. Szabadidejiiket leginkabb beszélgetéssel toltik, de még verbalis
miivészetiik is fejletlen - nincsenek kozmondésaik vagy koltészetiik, és dalaik szovege
monoton ismétlésekbdl all.

A yaghanoknak bdven van idejiik beszélgetni. Thomas Bridge ugy becsiili, hogy a civilizalt
ember munkaidejének koriilbeliil egyotodét toltik munkéaval. Mas megfigyeldk is ramutattak,
hogy ezek az indidnok nem gondoskodnak a jovdjiikrdl: azt eszik, amit taldlnak, és ha nem
taldlnak semmit, abbdl sem csinalnak problémat. Minden megfigyel6t elgondolkoztatott az,
hogy mennyire hidnyzik beldliik a taldlékonysag. Kultarajuk minden téren nagyon egyszerti,
de hogyhogy nem taléltak fel legalabb valami olyan 6ltozéket €és lakohelyet, amely jobban
védene a zord éghajlat ellen? Még egy hivatdsos régész, az 1920-as években a Tlzfoldre
latogatott Samuel K. Lothrop is azt gyanitotta, hogy valamilyen mentalis képességiik hidnyzik
ehhez.

Akik viszont személyesen ismertek yaghanokat, nem talaltdk ket unintelligensnek. S6t, azok
a yaghan fiatalok, akiket Fitzroy admiralis 1829 ¢és 1832 kozott Anglidba vitt, meglepd
gyorsasaggal alkalmazkodtak az angol kultarahoz. Erdekes médon hazatérésiik utan szinte
azonnal visszavették yaghan szokasaikat, az angolok nagy csalodésara, akik rajtuk keresztiil
remélték meghonositani az angol civilizaciot a Ttzfoldon.
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Nehéz megmagyarazni, hogy a yaghanok miért térédnek bele ilyen passzivan a helyzetiikbe,
de az antropologusok elott nem ismeretlen a jelenség a primitiv népek kozott. A nehéz kor-
nyezeti viszonyok nem mindig valtanak ki kreativitast. A civilizalt ember hajlamos magabol
kiindulni és arra gondolni, ¢ hogyan rendezné be az ¢életét a yaghanok éldhelyén. De a nyugati
civilizacié emberei masként gondolkodnak, hiszen teljesen mas kultara formalja a gondola-
tainkat, €s ezért az ilyen kérdésekre elkeriilhetetleniil etnocentrikus valaszokat adunk.

Az antropologus viszont kozelebb juttathat a megoldashoz. Eldszor is, még a legegyszeriibb
Osi kultara is eljut a belsd integracié és a kornyezethez vald alkalmazkodas egy olyan
szintjére, ahol allandosul, és innen csak jelentés nyomas hatdsdra mozdul el. Egy ilyen
kultarabol nehéz kiszakadni: az Angliabol visszavitt yaghanoknak nem volt mas valasztasa,
vissza kellett térniiik régi életmodjukhoz. Nyilvanvald, hogy a pszichologiai és szocialis
biztonsagérzet, amit egy kultirahoz vald tartozas jelent, fontosabb a fizikai kényelem olyan
aspektusainal, mint mondjuk a meleg ruha. Masodszor, a legprimitivebb kultirdk a
legmarginalisabb teriileteken talalhatok, nagy tavolsagok és foldrajzi akadalyok valasztjak el
Oket a kulturalis fejléddés kozpontjaitdl. A yaghanok, mas margindlis vidéken ¢él6 kultirakhoz
hasonldan, azért nem ismernek bizonyos, egész Amerikdban elterjedt eszkdzoket, mert azok
nem jutottak el hozzajuk. Harmadszor, a yaghanoknak azért van annyi szabad idejiik, mert
semmi hasznosat nem tudndnak kezdeni vele. Ha nincsenek tartdsitasi modszerek, nincs
értelme tobb kagyldt gylijteni vagy halat fogni, mint amennyit egy nap alatt elfogyasztanak.
Ha pedig egy bizonyos évszakban kevés a hal, nincs értelme haldszni menni. Eszak-Ameri-
kaban az északnyugati partvidék indidnjai ugyan kifejlesztettek technikakat az ¢élelmiszerek
tartositasara (pl. szaritas), és ez hatékonyabb munkat, nagyobb és allandobb telepiiléseket és
eziton gazdag és bonyolult kultarat tett lehetdvé, bar megmaradtak vadasz-gyljtogetd
tarsadalomnak. Ezek a taldlmanyok azonban nem jutottak el Dél-Amerika déli vidékeire.

A yaghanok felfedezésiik utan sem élvezhették az eurdpai technoldgia vivmanyait, mert az
eurdpaiak altal behozott betegségek (kanyaro, tifusz, szamarkohogés és himld) nem sokkal az
elsd talalkozas utan megtizedelték dket. A kortilbeliil 3000 f6s népcsoport 1élekszdma 1884-
ben rohamosan csokkenni kezdett, és 20 év mulva mar csak 130 maradt beldliik. 1933-ban
mar csak negyvenen voltak, és a beszamolok szerint szamuk azota is csokken.

Ferdinand Magellan latott néhany tiizf6ldi indiant 1520-ban, amikor a ma nevét viseld szorost
felfedezte. A hagyomany szerint a Tlizf6ld név onnan szarmazik, hogy éjjel Magellan a sziget
partjain ég6 tabortiizeket figyelte. A Horn-fok koriilvitorlazdsa nehéz és kockéazatos
vallalkozas volt, és a Magellan utjat kovetd szdzadokban szdmos hajotorés tortént ezeken a
partokon. Az indianok kifosztottdk a hajoroncsokat, de a yaghanokrol szolé rémtorténetek
valdsziniileg az eurdpaiak tudatlansagabol és félelmeébdl is taplalkoztak; ezekben az idékben
ugyanis hasonld torténetek keringtek mas primitiv népekrdl is, akikkel a hajosok tavoli
tajakon talalkoztak.

Az eurdpaiakkal valo allandobb kapcsolat a XIX. szazadban alakult ki, amikor felderitd
expediciok indultak Dél-Amerikéba. A legismertebb ezek koziil Fitzroy két expedicidja 1826.
¢és 1832. kozott. Fitzroy négy indiant tuszul ejtett és végiil Anglidba vitte 6ket, ahol harom
évet toltottek. A két fiatalabb, egy Fuegia Basketnek elnevezett kilencéves kislany és egy
tizennégy év koriili fia, Jemy (vagy Jimmy) Button, nagyszertien beilleszkedtek €s a kislany
még a kirdlyi part is elblivolte egy audiencidn. A Beagle nevil hadihajon vitték Oket vissza
hazéjukba, amelynek fedélzetén ott tartdzkodott az ifjii Charles Darwin is. A Beagle 1832-ben
érkezett meg a Tuzfoldre és par hétig el is 1d6zott ott, ezalatt Darwin néhany érdekes
feljegyzést készitett a bennsziilottekrol.
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A yaghanokrdl meglévd informacidink szempontjabdl rendkiviil jelentdés esemény volt
Thomas Bridges ¢és csaladja érkezése 1871-ben, akik misszidés allomast Iétesitettek
Ushuaidban, a Tizfold déli partjanal huzoédé Beagle-csatorna partjan. Bridges élete nagy
részét az indidnok tanulmanyozésaval toltotte, és irt is roluk. Elkészitette a jamana nyelv
szotarat, az egyik legintenzivebb tanulmanyt, amely valaha is primitiv nyelvrdl sziiletett.” A
misszionariusok nagy erofeszitéseket tettek, de nem tudtdk megvédeni az indidnokat a
terliletre beszivargd egyre tobb eurdpaitol. Mint mar emlitettiik, az indianok nem tudtak
ellendllni az eurdpai betegségeknek, és mara mar kihaltak.
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Niels Fock
A matako jog

A matako indidnok a Rio Pilcomayo és a Rio Belmejo kozott fekvd Argentin Chaco nyugati
teriileteit népesitik be. Evszazadok 6ta kapcsolatban allnak a civilizacioval, am hataron é16
torzs lévén, Ggy tlnik, sajatos tradicionalizmussal valaszoltak a kihivasokra. Kiilondsen a
Pilcomayo ko6zépsé folyasanal €16 északkeleti matakdk Orzik hagyomanyaikat mind a mai
napig, s foglalkozasi rendszeriik még mindig az asszonyok gylijtogetésével és a férfiak
halaszataval jellemezhetd.

A matako tarsadalom egyfajta jogrendszerrel bir, a jognak mind szlikebb, mind tdgabb
értelmében. Adamson Hoebel szigoru meghatarozasa szerint: ,,Egy tarsadalmi norma akkor
jogi norma, ha annak elmulasztisa vagy megszegése minden esetben, egy tarsadalom altal
erre kizarolagosan folhatalmazott egyén vagy csoport altal alkalmazott fizikai erészakot vagy
azzal valo fenyegetést vonja maga utan”. Igy korlatozva értelmét, 1étezik jog a matakoknal
minden olyan esetben, amit Radcliff-Brown maganszemélyek sérelmére elkovetett
blincselekménynek nevez, s melyek a gyilkossdg, a hazassagtorés, illetve a lopas koré
csoportosithatok. Funkciondlis szempontbdl tekintve, mint pl. Bohannan, a jog egyszeriien
vitak, problémas esetek rendezési modja, mellyel a tarsadalom megakadalyozza szabalyainak
kozosségrombold megsértését. Ilyen meghatarozas mellett szintén 1étezik matako jog, jelesiil
a kozosség sérelmére elkovetett biindkkel kapcsolatos jogszabalyok formajaban, kiilondsen a
vezetdk reprezentativ viselkedésével, illetve az orvossadgos ember tulzott varazslataival ossze-
figgésben. Mindazonaltal, megprobalok az un. maganszemélyek sérelmére elkovetett
esetekre szoritkozni, €s ezeken keresztiil fényt deriteni azokra a kozOsségi értékekre,
amelyeket olyannyira eleminek tartanak, hogy megsértésiik bilintetendd.

Habar a javak egyenld elosztidsa alaposan kidolgozott egy matakd faluban, a lopas ennek
ellenére nem ritka. Az iiltetvények terményeinek eltulajdonitasa a leggyakoribb, kiilondsen a
dohanyé. A tettes rendszerint folfedi kilétét azaltal, hogy hatrahagyja ldbnyomait; minden
mataké allitja ugyanis, hogy ezekrdl Osszes falubeli tarsat ol képes ismerni. Ezért aztan,
mikor az iiltetvény tulajdonosa mar gyanakszik egy bizonyos személyre, lesben all, hogy
tetten érje. Ez néha 0sszecsapassa fajulhat, am a sértett fél altalaban megelégszik azzal, hogy
megérintse a tolvajt, s ezt ugy fejezi be, hogy folszolitja, hozza vissza azt, amit ellopott. Azt
is mondhatja: ,,Elmegyek hozzad, s megmondom, mennyivel tartozol”. Jol példdzza ezt az az
eset, mikor egy fiatalkort lopott, emiatt a karosult az ifju apjahoz fordult kovetelésével, aki
karpotolta is 6t két kecskével, melyek értéke joval meghaladta az elorzott javakét. Az apa
azutan megrotta fiat, hogy legkozelebb ne lopjon, mert a tulajdonos megharagszik és tobb
kartéritést kér majd, tovabbi veszteséget okozva ezzel a csaladnak. ,,Ha sziikséged van
valamire, nem veheted el, hanem kérned kell valakit6l, akinek van bel6éle. Mikor betakarit
valaki, nemcsak maganak dolgozik, hanem az egész k6zosség szamara”.

Az esetek masik csoportjaban, mikor a tolvaj személyazonossagara anélkiil deriil fény, hogy
tetten érnék, megtorténhet, hogy mig a tettes vaddszni megy, a karosult elkiildi csaladja egyik
tagjat, hogy hozzon egy kecskét vagy juhot annak nyajabol. Az egyik hasonl6 alkalommal is -
mint minden ilyen esetben -, mig ezt az allatot hazavitték ¢€s ledlték, a sértett hazaban tobben
Osszeverddtek, talan a biinds csaladjabol is néhanyan. Itt a hazigazda megragadva az alkalmat,
igazolta tettét: ,,Rendes koriilmények kdzott nem 616m le méas ember joszadgat, most azonban
tiszta lelkiismerettel teszem ezt. Ha van valamink, az nem csupan a sajatunk, hanem az egész
kozosségé. Azért cselekedtiink igy, mert egyetlen csalddot sem akartunk megsérteni, harc sem
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folyt, vért sem ontottunk™. Késébb, a nap folyaman, mikor a tolvaj mar hazaért, s a hus is
elkésziilt, a sértett kiildott beldle neki egy darabot, s 6 persze nem tudta, hogy a sajat allatabol
szarmazik. Ez a rendreutasitas egy igen kifinomult formdja. A blindsnek csak késébb beszélt
csaladja a torténtekrdl, s apja azutan is arra buzditotta, hogy harag helyett inkabb tanulja meg
megteremteni, amire sziikksége van. Az ilyen gyakorlati tandcsok hatasdra a fiatalok
abbahagyjak a lopast.

A visszaesOkkel valé banasméd kevésbé elnézd. Egy liltetvényes, aki folfedezte, hogy egy
ilyen ember lopott a foldjérél, megkeresve a helyet, ahol a tettes atmaszott a keritésen, egy
rendkiviil veszélyes mérges kigyot tett oda, amit eldtte ezért fogott. Nyaka koré egy zsineget
tekerve egy bothoz kototte, s folé néhany gallyat rakott. Mikor a tolvaj megérkezett €s matatni
kezdett a kerités kozelében, folizgatta a kigyot, s miutan atugrotta a keritést, az megmarta 6t.
A tulajdonos a részérdl ezzel befejezettnek tekintette az ligyet, a biindst viszont kdzvetve
megbilintette azzal, hogy annak el kellett mennie az orvossagos emberhez, s meg is kellett
fizetnie a segitségét. Mas, hasonlo esetekben a gazda kaktusztiiskéket is hasznalhat, melyeket
egy kis csapddban lazdn a foldbe rejt ott, ahol a tettes rendszerint bemdaszik. A birtokost
sohasem teszik feleldss¢ bosszujaért, azonban 6 sem kér jovatételt karaért. A tobbiek nem
avatkoznak az iigybe, csak megvitatjak és egyetértenek a tulajdonos tettével.

Hérom alapelv tinik meghatarozonak ezekben a lopasellenes szankciokban: a kompenzacios
elv, mikor a sértett elmegy a tolvaj apjahoz és kartéritést kér; a biintetd elv, mikor a kérosult
egy vagy tobb rokona hoz el valamit az elkdvetd vagyonabol; s végiil a megtorld elv, mikor a
bilinos fizikailag is szenvedhet. Az, hogy a matakok kozott a lopast maganszemély sérelmére
elkovetett blincselekményként lehetne meghatarozni, kétségesnek tinik. Nem a
magantulajdon jogat sértik meg, mivel belathatd, hogy akkor csupan néhany, az ellopottakhoz
hasonlo értéktargyat koveteltek és szereztek volna meg a sértettek. Valdjaban a lustasag az,
amit bilintetnek, mert megfelelé szorgalommal mindenki maga megtermelheti, illetve csere
utjan megszerezheti azt, amire sziiksége van. Ezért itt inkdbb arrél van sz6, hogy az
igazsagszolgaltatdst az egyes emberek kezébe adtdk, sajat boldoguldsuk érdekében; a
tarsadalom gazdasiga elleni tettek ezek, s igy jobban kothetdk a kozosség sérelmére
elkdvetett blincselekményekhez.

A matakok kozott a torvényszegésnek két masik fajtajat biintethetik megfelelé gazdasagi
szankciokkal. Ezek a gyilkossag illetve a nemi erdszak. Az utobbi esetében, ha a férfi nds,
elszenvedi a hazassagtorésért jard biintetést is, s rdadasul a sértett csalddja is elvehet vagy
levaghat pl. egy kecskét vagy juhot az elkovetd nydjabol. Ha a tettes vagy annak csalddja
diihosen megkérdezné, hogy mindez miért torténik, a lany rokonai eleinte hallgatnak, am
késébb fokozatosan mindent megmagyaraznak. Ezzel az ligyet lezarjak.

A matakokndl a monogamia szigortian kotelezd, a hazassagon kiviili szexualis kapcsolatok
semmilyen form4jat nem tlri a tarsadalom. Hiitlenség esetén kiilonbséget tesznek férfi és nd
tette kozott azaltal, hogy az utobbi vétke sulyosabbnak szamit. Ilyenkor, mikor a feleség
rajon, hogy megcsaljak, csaladja néhany ndi tagjaval megtamadja a csabitot. Ezért a lanyok,
kiilonosen régebben, soha nem vagtak a kormiiket, azért, hogy véres sebet ejthessenek bar-
mely rivalisukon. Figyelemre méltd, hogy mig a feleség igénybe veszi ndi rokonainak
segitségét, addig a szeretd nem. Csaladja kijelenti: ,,Ezért nem érdemes harcolni”. Ismerve
azonban az ottani csaladok kozott fennallo hagyomanyos szolidaritast, ez valdjaban azt
jelenti, hogy a lany magatartdsat a tdirsadalommal 6sszhangban helytelennek tartjak.

Ha egy férfi megszokik a szeretdjével, a feleség ndi rokonaival iildozObe veszi €s
megprobalja erdszakkal visszahozni. Ez rendszerint sikeriil, mert a tobbi férfi nem avatkozik
az ligybe, mondvan az kizarolag a ndk dolga. Mikor egy férj megcsalja a nejét, és gy
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gondoljak, hogy 6 volt a kezdeményezd, azt is kockaztatja, hogy félholtra veri asszonya
illetve annak tarsai. Senki sem avatkozna kozbe a falubol. Az olyan férfit pedig, aki kitart a
szeretdje mellett, a kozvélemény elitéli, s a felesége a megbélyegzés terhe nélkiil elhagyhatja
Ot.

A ndk hazassagtorésének rendszerint sokkal stilyosabb kovetkezménye van, mint a férfiakeé-
nak. El0szor is, a férj el sem gondolkodik azon, hogy ki volt a kezdeményezd, azonnal a nét
vadolja, akinek tovabbi sorsa csak a férje vérmérsékletén mulik. Mikor rdjon a nd tettére, meg
is verheti, hogy megjavitsa magatartasat; ilyen esetekben rivalisaval szemben semmit sem
tesz. LegtobbszOr azonban a férj rogton elvalik és elzavarja 6t. Az asszony csalddja nem is
tiltakozik ez ellen, rendszerint maga is becsmérli helytelen viselkedése miatt. Azt mondjak,
azért akar a férfi azon nyomban elvalni, mert azt gondolja, hogy felesége Gjra és ujra
megcsalja majd, s 0 elvesztve a fejét, megprobalja 6ket megdlni. Szamos ilyen eset tortént.

A matakoknal egyébként igen stirlin eléforduld valasok egyik f6 oka a hazassagtorés. Ha sajat
hitlensége miatt a férjtél valnak el, 6 hagyja el a hazat, s csak olyan személyes ingosagait
viszi magaval, mint a halaszhalo, tlizgy(jtd szerszam, ij, nyil, stb. Eldszor sziilei hazéba
koltozik, késobb 1j feleségének csaladjahoz. Ebben az esetben gyermekeit is régi asszonyanal
hagyja, s csak akkor viheti ket magaval, ha azok mar elég nagyok s maguk is apjukkal
akarnak ¢€lni. Ha a feleség hiitlensége a valas oka, akkor neki kell elhagynia otthonat, s a sajat
csaladja csak a késdbbiekben hozza el onnan személyes hasznalati targyait, jelesiil
agyagedényeit, ,,yicas”-at, erdei gylimolcseit, néhany juhot vagy kecskét. Ilyenkor a gyerekek
az apaval maradnak, s annak anyja vagy egyik néi hozzatartozoja neveli fol 6ket. Altalanos
szabalyként elmondhato, hogy a valasoknal a sértett félnél maradnak a gyerekek, az otthon, és
csak a személyes targyakat osztjak el.

Béarmi legyen is az oka egy matako valasnak, az minden esetben mind erkdlcsileg, mind
anyagilag sulyos csapast jelent a valofelek szdmara. Az anyagi kart csak Ujrahdzasodéssal
lehet helyrehozni, s ez majdnem mindig be is kovetkezik. Az elhagyott, vagy magat egy
boldogtalan kapcsolat dldozatdnak érzé ember Ongyilkossagot is elkovethet, ami egyébként
ennél a népcsoportndl legtobbszor csakis ilyen Osszefliggésben fordul elé. Ha ez torténik,
mindig az elhunyt hitvesét teszik feleldssé. Ennek kovetkeztében a halott csaladja sokszor
hadjaratot indit, hogy véres - vagy ami még valdsziniibb - anyagi elégtételt vegyen.

Az itteni iratlan torvények szerint a hdzassagtorést szigortan biintetik a gyermekek, illetve az
otthon elvételével. Nem okozhat meglepetést az sem, hogy a torzsek exogamidja kdvetkez-
tében a hiitlenség a vérbosszuik, valamint a falvak kozotti habortk legfobb oka. A hdzassagi
rendszernek igy mélyrehatd politikai kovetkezményei is vannak.

Lattuk, hogy a hiitlenség hogyan vonja maga utdn a sértett fél altal kivetett szankciokat,
rendes koriilmények kozott, mikor el kell hagynia otthonat, gyermekeit. Ezt a biintetést
azonban madr tal szigoriinak tartjdk abban az esetben, ha a hazassagtorés végiil féltékenységi
gyilkossagba torkollik. S azon nyomban egy masik valtja fol: a vérbosszu, vagy az elégtétel
valamely egyéb forméja. Az ilyen jellegli emberdlések esetében a nagyobb biin teljesen
megsemmisiti a kisebbet, s a kozosség ezutan a volt szeretd csaladjanak bosszijat tekinti
jogszertnek.

A gyilkosokkal szemben - s az ongyilkossagot okozodkat is ide soroljak - az alkalmazott
szankciok harom csoportba oszthatok. A legegyszeriibb - s ma mar ritkdbban eléfordulo - a
megtorld gyilkossagok csoportja: ilyenkor a halott rokonsdganak egy vagy tobb tagja fol-
fegyverkezik, s a hozzatartozok tamogatasaval csaladi haborut indit a gyilkos csaladja, illetve
az Oket tamogatok ellen. Ennek azonban csak az a hatasa, hogy a csaladi ellentét szamos helyi
csoportosulas kozotti altalanos viszallya fajul. Sokkal gyakoribb azonban, hogy az aldozat
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rokonai harci jeleket festve magukra elmennek a gyilkoshoz (annak falujdba), és kovetelik a
,veérdijat”. A falu lakoi tisztaban vannak vele, hogy az ilyenfajta kiilonitmény jogos igényeiért
jon, ennek kovetkeztében, habar igen szigoru dvatossagi rendszabalyok kozepette, de azt meg
is kapja. Az aldozat néhany kozeli hozzatartozoja odalép a gyilkoshoz, megragadja a mell-
kasanal fogva, mikozben landzsakkal fenyegetik. A tobbiek ezalatt baljoslatian kozelitenek,
egyikiik a masik utan atkozza a biindst, s ezzel egy idoben meg is iiti. Ilyen fesziilt helyzetben
az asszonyok gyakran ingosagaikkal az erd6hoz szaladnak, dm amikor észreveszik, hogy a
szembenall6 felek a gyilkossagért jard kartérités méltanyos 0Osszegér6l alkudoznak,
visszatérnek a falu néhany kecskéjével, birkajaval egyetemben. A tettes pl. folajanlhat tiz
kecskét, amelybdl 6tnek kicsinye is van, s a biintetokiilonitmény ezzel meg is elégszik. Amint
atadtak a fizetséget a halott csalddjanak vezetdje kezébe, a csoport azonnal besziintet minden
ellenségeskedést, azt mondva példaul: ,,Nos, bardtom, minden halad a régi kerékvagasban.
Barki mondhat rélad rosszat, nem hissziik el neki. Felejtsiik el az tigyet!”. Mikor a katonak
elhagyjak a falut, az ott ¢lok integetnek nekik, s mindenki megkonnyebbiil, hogy az {igyet
sikertilt békés Uton rendezni. A kapott allatokat mar a hazafelé uton eloszthatjak azok kozott a
rokonok kozott, akik segédkeztek az akcioban. Az aldozat csaladja példaul megtarthat
maganak harmat, &m ezeket nem elfogyasztjak, hanem a csaladi nyajba terelik, s utddaikat
fokozatosan elosztjak azon csaladok kozott, akik eloszorre semmit sem kaptak.

S végiil egy érdekes, harmadik fajta procedurat is alkalmaztak régebben, ha egy részeg megolt
valakit. A gyilkos ekkor elmehetett a ,,harci 6svényen”, hogy szerezze meg egy ellenséges
szomszeéd torzs egyik tagjanak skalpjat. Habar az aldozat csaladja ezzel nem bocsatotta meg
teljesen a biint, az ilyen elrendezés a kozosséget kielégitette, s ez rendes koriilmények kozott
visszatartotta az elhunyt csaladjat a tovabbi szankcioktol.

A gyilkossagot kovetd helyzet enyhitésének harom modja: a ,,vérdi)” fizetésével torténd
anyagi kartérités, a vérbosszuért folytatott csaladi habort, mely hajlamos mas nemzetségekre
is kiterjedni, s egy ellenséges skalp megszerzése az ellentétes allaspontok kialakuldsanak
kiilonbozd szintjeit tarja elénk; igy a rokonsag, tobb nemzetség vagy falu, végiil az egész
torzs érdekelt az tigyben. Ahogy a konfliktus kiterjed, a gyilkos személyének
veszélyeztetettsége csokken. Az a tény pedig, hogy egy idegen skalp megszerzése megfeleld
jovatétele egy gyilkossagnak, azt sugallja, hogy - akarcsak a lopas esetében - az emberdlés is
inkabb kozosség sérelmére elkdvetett blincselekménynek tekinthetd. A csoport egyik tagjanak
halala korrigalhat6 az ellenség egy tagjanak halalaval - azaz: az egyensuly helyreallittatott.

A matakdoknal - ugy tlinik - mindig a kozdsség elleni tettek a biintetenddk, s tartoznak ily
modon a jogrendszer keretei kozé. A lopas, mely annak vagyonat, a hdzassagtorés, mely
annak erkolcsi rendjét, illetve a gyilkossag, mely annak fonnmaradasat veszélyezteti.
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Otto Zerries
A tropusi 6serdok nomad gyalogosai

Az 6serdei marginalis kultirakhoz tartoznak a nomad vagy félnomad tdrzsek azon csoportjai,
amelyek a folyomenti nomad népekkel és a térség fejlettebb csoportjainak nagy részével
ellentétben a vizfolydsokat nem haszndljadk értékes kozvetité csatornaként, hanem nehéz
természeti akadalynak tekintik. A tropusi Oserdoket jarjak, gyakran valtoztatjak idészakosan
elhelyezett széallashelyiiket vadasz vagy gylijtogetd utjaik soran. A mezdgazdasdg kezdeti
allapotu, vagy teljesen hianyzik naluk, a halaszatnak pedig teljesen masodlagos szerepe van.
A nomad gyalogos népek északnyugati képviseldje az Andok keleti lejtéi, az Orinoco
kozépsod folyasa és a Rio Negro felsd folyasa kozott letelepedett népek szamos csoportja.
Ilyen tipustnak tekinthetjiik a guahibokat, akik kolumbiai teriileten élnek (velik egy masik
részben /lasd a szerzd kotetében a IX. fejezetet/ foglalkozunk). Ugyanez vonatkozik a
goajirokra, akiknek kulturdlis helyzete teljesen sajatos, mert csak vadasz és gytlijtogetd
¢letmodot folytattak a fehérekkel vald kapcsolat kezdetén, majd a kolonizacio ideje alatt
spanyol hatasra allattenyésztd tevékenységre tértek at, ami a mai napig is gazdasaguk alapjat
képezi.

Eszaknyugat Amazéniaban, a Rio Negro és a Yapura folyo kozott élnek még elnyomva és
fliggdségben egy Osi népcsoport maradvanyai, néhany Oserdei nomad csoport, akiket az
aruaca nyelvii késébbi hoditok és az ezen a teriileten €16 fucanok is becsmérlé kifejezéssel
macunak hivnak; 6k nadobonek (délkeleti csoportok) vagy ubde nehernek (északnyugati
csoportok) nevezik magukat, ami azt jelenti, hogy ,,emberek”. Koztiik eltérd alcsoportokat
kiilonboztethetiink meg, amelyek a teriilet vezetd népének fels6bbrendii mintdjadhoz vald
akkulturaci6 mértéke alapjan kiilonboznek egymastol. A kultara  tekintetében
legvisszamaradottabbak a Rio Curicuriary-i csoportok valamint a Rio Tiquié és a Papury
kozotti teriileten €l0k. Kivalo vadaszok, ijjal €s favocsdvel felfegyverzettek, ez utobbit nagy
valoszinliséggel a szomszédos népektdl vették at, mesteri ligyességgel készitenek egyfajta
kiilonlegesen hatdsos kurdremérget, amely nyilaikat haldlos fegyverré valtoztatja.
Mezbgazdasagi tevékenységet nem folytatnak, de a vadédszatot és a halaszatot kiegészitik a
terménygyujtogetéssel. Egyszeri tetk alatt alszanak a f6ldon, levélbol készitett fekvohelyen,
¢és nincsen csonakjuk, uszva vagy a sekélyes helyeken kelnek at a folyokon. Keramiajuk
kezdetleges, de értékes szallitd kosarakat készitenek, amelyek a szomszédos torzsek altal is
nagyon keresettek. Minden macu megrogzott kokacserje-ragesalo.

A Cajary-Uaupés vidékén €16 macuk a kokacserjén kiviil nagymértékben termesztenek keserti
maniokat és banant, mint a Yapura baloldali mellékfolyo6inal €16 macu-guaribak is, akik mas
macuktol eltéréen harciasak maradtak az utobbi idokig. Tagas, ferde tetejii kunyhdkban élnek,
fiiggbagyban alszanak és nagy mennyiségben termesztik a ,,pupunha” palmat (Guillielma
gasipaes), melynek gyiimolcseinek begylijtését ritudlis szertartds koveti. Ennek sordn - tukén
¢s aruako hatasra - fakéreg-trombitakat fujnak, amelyeket a nék eldl gondosan elrejtenek.
Egyébként a macu kultara tdrsadalmi és vallasi oldala teljesen ismeretlen.

Délkelet Venezuela és Eszaknyugat Brazilia hegyvidékes teriiletének egyenlitéi serdeiben
(északi szélesség 5° 30°, nyugati hossziisag 62° - 67° 30’), az Oronico forrasvidékén és a Rio
Negro baloldali mellékfolydinal, a Casiquiare és a Rio Branco kozott szdmos harcias fél-
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nomad bennsziilott csoport €1, akikre alig hatott mas népek kultirdja. Mostanaig kiilonféle-
képpen nevezték Oket, shiriakanak, guaharibonak (bdgémajom) vagy waikanak. Az utdbbi 15
évben végzett alapos kutatdsok kimutattak, hogy egyetlen, kulturalisan és nyelvi szempontbol
homogén néprél van szd, akiket yanomaminak neveztek el, abbol a névbdl, amit tagjai
magukra hasznalnak. Mintegy 20 ezer fore becsiilik dket (Wilbert 1963), ez a legnépesebb
tropusi 6serdei torzsi csoport, amelyre nem volt hatdssal mas népek kultaraja. Szétszorodasi
teriiletiik kozpontjaban, az Orinoco felsd folyasanal és baloldali mellékfolydinal telepedett le
a yanomamiknak a waika (gyilkosok) néven ismert csoportja; szamos 6nallo helyi csoportra
oszlanak, amelyek a legnagyobb politikai egységet alkotjak és neveik, mint mas yanomamiké
is, ,.tedi”, ,teri” vagy ,tari” végzOdéstiek, melynek jelentése nagyjabol a spanyol pueblo
fogalmanak felel meg.

Ma alapvetd gazdasagi tevékenységiik a mezdgazdasag, azzal ellentétben, ahogy régebbi
megfigyeldik allitjak. Legfontosabb a bandn termesztése (Musa paradisiaca normalis), a
termesztés egyszerii volta miatt, ami a szomszédos karib csoportoktdl szarmazik, ahogy a
nyelvi emlékek is bizonyitjak. A waikdk mégis gyakran elhagyjak iiltetvényeiket és allando
falvaikat, hogy a régi zsakmanyold6 nomad életformahoz térjenek vissza a vaddsz ¢és
gyljtogetd utakkal, amelyek akar hetekig is eltarthatnak. Ennek a népnek életszemlélete
szerint a vadaszzsdkmany a taplalkozas lényeges eleme: az erre haszndlatos ,,ni” szo
vilagosan Osszefiigg a ,,niai” szoval, ami azt jelenti, hogy ,.ijjal 16ni”, s ez az egyetlen altaluk
alkalmazott fegyver. Viszont a gyakorlatban kevéssé¢ eredményes a vadaszat erddikben,
sokkal kevésbé fontos, mint a vadon termd gyilimolcsok begyljtése, amelyek kozil a
»pijiguao” palmat (Guilielma gasipaes) termesztik is. A banan meghonositasa eldtt ennek a
palmanak gyiimolcsei - amelyek az év haromnegyedében megtalalhatok - alkottdk a waikak
alapvetd novényi taplalékat és még ma is jelentds fontossdguak janudrban és februarban, a
novény fo érési idészakaban. Errdl kapta nevét (lasha) a nagy évenkénti linnepség, amelyben
tarsadalmi és vallési ¢€letilk minden eleme egyesiil, és egyuttal az eredeti vadasz-gyljtogetd
¢letforma megnyilvanulasa is. A halédszat teljesen masodrangu fontossagu, olyannyira, hogy a
waikaknak, mint jellegzetes nomad gyalogosoknak nincs is csoénakjuk.

Kalandozasaik soran minden elemi csaldd haromszog alapt kis kunyhot épit maganak a fak
kozé. Ezektol kiillonboznek a falvak tdgasabb, négyszogletii kunyhoi, de mindkét esetben egy-
szerll lapos vagy ferde tetdt hasznalnak. A falvakban a lakhelyek egymas mellett helyezked-
nek el egy tisztdson, ovalis alakban, s befelé¢ néznek. A falu kiilonb6z6 csalddi csoportokat
foglal magéba, amelyek a régi nomad hordaknak felelnek meg, melyek széles kdrben rokoni
viszonyba kerliltek egymassal, emiatt a helyi csoportok exogamiara torekszenek. Ha effajta
hazassag nem johet létre békés uton, akkor a nék elrabldsdhoz folyamodnak alkalmi harci
vezetOk iranyitasa alatt, s ez gyakran valik kiillonb6zd falvak lakosai kozti fegyveres
Osszecsapasok inditd okava. A lianbdl készilt fliggdagy Osibb a gyapothalosnal, amely a
szomszédos karib népektdl szarmazik a novény termesztésével egyiitt. A félhengeres szallito-
kosarak és a tal alaku, lapitott és gdmbdlyli kosarak sodras-technikéval késziilnek, mint a
macukndl. Kerdmiajuk a fazekak készitésére korlatozodik, amelyek kupszerii alakuak, elég
vastag faluak ¢és torékenyek. Az eszk6zok és fegyverek foként fabol és csontbdl késziilnek;
vagbdeszkozként egy fanyélre rogzitett ragesalo-fogat hasznalnak. Fénylizési cikként kezelik a
dohanyt, amelynek hamuval kevert és szivasra sodort leveleit az als6 ajak mogé helyezik.
Nem ismerik a szeszes italokat. Ahhoz, hogy az 4llat- és névényfajok szellemeinek vilagaval
(hekula) kapcsolatba Iépjenek azok, akik az orvos-varazslo teenddket latjak el, szivoszallal az
arcukba szivnak egy, kiilonb6zé novényi anyagokbdl (Myristacea, Piperacea, Mimosa
acacioides, stb.) allo kabito hatdsu port, ami a lasha-tinnep egyik csuicspontjat képezi, mint a
murakndl is. Az lnnep sordn el is fogyasztanak egy bananlevest, amelyben a falu terén
elégetett, el6z6 évben elhunytak csontjainak hamvai vannak 6sszekeverve. Minden yanomami
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ko6zos hite, hogy a halott lelke az égbe szall, az égi birohoz a maglya fiistjével, miutan Gjra
egyesiilt az elhunyt masik lelkével, ami a foldi 1étezése soran alteregoként egy erdei allatban
oltott testet.

Az Orinoco felsé folyasanal €16 waikdktol délre és északra telepedtek le - néhany, a
fejléddésben visszamaradottabb yanomami csoporton kiviil - mas csoportok is, akik nagyobb
mértékben foglalkoznak a manidka-termesztéssel, kéregsajkat (piroga) vagy egyszemélyes
kenut készitenek, ferdetetds kunyhoban élnek és nagytekintélyii 6roklédo vezetdik vannak.

A Mato Grosso északnyugati vidéken, a déli szélesség 11-14° és a nyugati hosszisag 58°-61°
kozott €l egy primitiv nép 6t csoportja, akiket nambikvaranak neveztek el a szomszédos tupi
nevi népek €s ma kb. 1500 fot szadmlalnak.

A széraz évszakban a nambikvarak nomad, vadasz-gylijtogetd életmodot folytatnak a szavan-
nan; az esés évszakban letelepiilt foldmiivelokké valnak és a folyok mentén galériaerddk
felegetésével nyerik foldjeiket, édes €s keserli maniokat, kiilonbozd kukoricdkat, gyapotot €s
dohanyt termesztenek. A férfiak az ijon kiviil varsat, mérget hasznalnak a halaszathoz. Lako-
helyeik a szaraz évszakban egyszerli spanyolfalak, az esds évszakban méhkaptar alaktl kuny-
hok, amelyek néha igen nagy méretliek; a fekvohely mindkét esetben a puszta f6ld, ugyanis
nincs fliggdagyuk, ahogy csonakjuk sincs. Férfiak készitik a harang alaka, nagy hatszog
kotést szallitokosarakat és szovik a keskeny szalagokat vagy gyapotszijakat. Egy Strychnos-
féle cserje gyokerébdl vonnak ki egy rendkiviil hatdsos mérget, amit a nyilakhoz hasznélnak;
néhany csoportnal ez a fonok feladata, aki gyakran azonos a samannal, és fOleg a keleti
nambikvaraknal igen fontos funkcidja van a kozosség szivében: azonossa valik a tapirral, amit
a legerdsebb foldi allatnak tartanak. A fonokkel és a kultirhérosszal kapcsolatban allnak a
szent furulydk, amiken egy kiilonleges kunyhdban jatszanak a termés begylijtése idején, a
ndktdl tavol. Etellel-itallal kinaljak az llandéan jelenlevéknek tartott 3soket, ami bizonyosan
a kozeli aruaca nyelvll paresiktol szarmazd vonas. A legfébb isteni megnyilvanulasnak a
mennydorgést tekintik, amivel a saméan latomds utjan személyes kapcsolatba keriilhet. A
halalt 6sszekapcsoljdk egy mitikus lény (atasu) megjelenésével, ami egy jagudr kiilsejét
Oltheti magéra.

A kelet-boliviai mélyfold érintetlen erdeiben ¢élnek szétszort horddkban a sirionok, akik egy
archaikus nép maradvanyait képezik, és egy tupi nyelvet beszélnek, amely a szomszédos
guarayukéval szoros rokonsagban all. A sirionok a szaraz évszak végén felégetéssel készitik
eld foldjeiket, ahol kukoricat, édes manidkat, dohanyt és gyapotot termesztenek, ez utdbbit
foleg a gyermekszallito zsdkok készitéséhez hasznaljadk. De a termés éréséig és az egész
elkovetkezd iddszakban visszatérnek a nomad életmdodhoz, a ndk altal gyljtogetett palma-
rigyekkel, vadon termd gyiimdlcsokkel, és foleg vadhussal taplalkoznak, amit a férfiak
ejtenek el ijaikkal - melyek a vildgon a legnagyobbak, a harom métert is elérhetik -, és
mindezt nagy matrilinearis csalddszervezetiik tagjai kozott osztjak szét. A lakhelyek rudakbol
allnak, amiket egy vagy tobb fahoz rogzitenek és palmalevelekkel (Attalea sp.) fednek, s a
rudakra akasztjdk az ugyanennek a ndvénynek kotdzo rostjabol késziild fiiggdagyaikat. Néha
ezek az egyszerli kunyhok igen nagy méretiiek is lehetnek, elszallasolhatnak egy egész hordat
1s, amit kiilonb6z6 rokoncsaladok alkotnak, €s ami egy korlatozott hatalmt vezetd befolyasa
alatt all. Nincs semmiféle csonakjuk: a vizfolydsokon kezdetleges lianhidakkal kelnek at.
Holmijukat palmalevelekbdl font egyszerti szallitokosarakban a vallukon viszik. Kerdmidjuk
eléggé kezdetleges, rovid agyagpipéakat foglal magaba. Eszkozeik kozott, az asdboton kiviil
megtaldlhato ugyanaz a kés, aminek ¢le ragcsald fogabol késziilt, majomcsont nyéllel ellatott
¢s ami sok 6serdei nomad csoport jellegzetessége.
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Nagyon fontosak a vadaszatot engeszteld ritudlis szertartasok: a siriondk a vadaszut elott egy
hajnali éneket szentelnek a vadnak, hogy odacsalogassak, ¢s megorzik koponyajat valamint a
megolt allat mas részeit azzal a szandékkal, hogy megbékitsék dket. Az egyetlen szertartasos
tinnepiik is (Hidai idakwa), amelyen a résztvevok atszurjak karjukat, hogy vér csorduljon
beldle, foként arra szolgal, hogy a vadaszat sikerességét biztositsdk. A gyermek sziiletésekor
keriil sor a gyermek névadasdhoz kotddod ritudlis vadaszatra; mihelyst megkezdddnek a
fajdalmak, az apa elmegy az erddbe, hogy megoljon egy lehetdleg nagy ¢és erds allatot -
példaul egy tapirt, jaguart vagy vaddisznot -, amirdl a gyermek a nevét kapja. Az elhunytak
koponyait egy bizonyos ideig a kunyhdokban Orzik, aztan athelyezik - ugyanis a halal elleni
oltalomnak tekintik és nagyfoku gyogyité hatast tulajdonitanak neki: a betegek faj0
testrésziikhoz dorgolik, hogy igy enyhiilést talaljanak.

Paraguay keleti részének Oserdeiben ¢l egy madsik guarani nyelvli zsdkmdanyoldé nép, a
guayaki, vagy ahogy magukat nevezik: aché, akik az utobbi idOkig elhuzodtak mindenfajta
rendszeres etnologiai kutatas eldl, ellenséges viselkedésiik és szélsOségesen nomad élet-
formajuk védelmében. Egykor valoszinilileg kukoricat termesztettek, de még zdlden gytij-
totték be és igy fogyasztottdk; ma étrendjiik alapvetd novénye a vadpalma ,,pind6” (Cocos
romanzof-fiana), melynek ligeteit a teljes kimeriilésig hasznaljak. Miutdn elfogyasztjdk a
gyiimolcsot és a cserjét, elpusztitva igy a ndvényt, a torzsbdl hasonlod lisztet készitenek, mint
a warrauk a ,,moriche” palmabol, de ez annal kevésbé taplalo. Eldszeretettel fogyasztjak a
nagy larvakat, amiket ennek a ndvénynek rohadt torzsében taldlnak. Maésodik fontos
taplalékuk a méz, amit ugy szereznek meg, hogy - allatszorrel és emberhajjal kevert novényi
rostokbol késziilt kotéllel - felmasznak arra a fara, ahol a méhek letelepedtek, és kiszedik
kaptarukbol a 1épet kdfejsze segitségével, aminek nyelébe, annak elvastagodd részébe rogzitik
az ¢élét.

Foként az év kedvezdbb felében, szeptembertdl februarig haldsznak és gytlijtogetnek, mig a
kedvezdtlenebb évszakban marciustdl augusztusig ijjal és veremcsapdakkal vadaszva szerzik
taplalékukat. A guayakik az ellenségektdl vald félelem miatt az dserdd stirlijében, a vizfo-
lyasoktol tavol taboroznak le, csaladok kozt felosztott, koriilkeritett tisztasokon, melyeknek
kozepén €g a tliz, esés napokon pedig egyszerii tet6félék ala huzodnak. A f6ldon vagy a
pindopalma levelébdl készitett gyékényen alszanak, ezt az anyagot hasznaljak a széles
homlokpantos nagy szallitokosarak készitéséhez is. Viasszal vagy gyantaval bekent kosarak
szolgalnak a viz tdroldsara, de kis gombolyli agyagedényeket is hasznalnak. Itt is fontos
eszk0z a ragcsalo-fogazata éllel ellatott kés, amit gyakran kotéllel a nyakba akasztva
hordanak.

Sziiletés és halal, ember ¢és allat, vadaszat és kannibalizmus - ez utobbit az elmult évekig
folytattdk - a legujabb tudomanyos kutatasok szerint egységes tarsadalmi-vallasi komplexu-
mot alkotnak, ami a guayakik szellemi kultarajanak magjat képezi. Az ujsziilottet arrol az
allatrol nevezik el, amit az anya terhességének utolsé idészakaban fogyasztott, és aminek
husa létrehozta a gyermek husat. A betegséget és a halalt az allatok husa lenyelésének
tulajdonitjak, amelyek bosszut akarnak allni az emberen, aki megolte dket; ugyanez érvényes
a jaguar-tamadas altal okozott halélra is, ami a vadasz valamilyen talkapasa megbiintetésének
gondolnak. Masfeldl a jaguar egy elhunyt személy megtestesiilése is lehet; ezzel kapcsolatban
emlitésre mélto az a tény, hogy a jaguarszOérbdl késziilt, kap alaka sapka - ami ahhoz hasonlo,
amit a nambikvardk és a guatok hordanak - a vadasz €s a harci 6ltoz¢ék legfontosabb darabja.
Gyilkossag €s vérbosszu esetén a gyilkos az aldozattal szemben ugyanugy viselkedik, mint a
vadasz a zsakmanyaval szemben: azaz nem kell megkostolnia a husat, €s ugyanakkor nem
kell tiszteletben tartania azokat a taplalkozassal kapcsolatos tabukat, amiket betart néhany
mas vadaszott allatfajtdval szemben. Kiilonben minden mas, sajat vagy masik csoport
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halottjat mindenféle gatlds nélkiil megeszik. A terhes ndk is részt vesznek az emberevési
lakoman, az ujsziilottek pedig annak a halottnak a nevét kapjak, akit az anyjuk megevett.
Mégis van kiilonbség az allatok viselkedéséhez képest: ugyanis a halottak csontjait elégetik,
hogy lelkiik jobbik fele a fiisttel az égbe szélljon, mikdzben a rosszabb, amibdl a gonosz
szellem sziilethet, amennyire lehetséges, elpusztul.

A tanulmanyt forditotta: Schiller Agnes.

Szerkesztoi jegyzet:

A forditds az ELTE BTK Kulturdlis Antropologia szakos, alapozd évfolyamos hallgatok
munkai koziil valo. Az eredeti szoveg megjelenésének adatai:

Otto Zerries: Popoli e culture della foresta tropicale. In: Popoli e culture marginali del
Sudamerica. Estratto da Razze e popoli della terra di Renato Biasutti. Vol. 4a edizione.
Torino. Tipografia sociale Torinese, 1968.
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Paul Henley
A panare-ok. Tradicio és valtozas az amazoniai hataron

Az Orinoco forrasvidéke az Egyenlit6tdl kb. két fokkal északra talalhato, és az elsd par szaz
kilométeren at a foly6d északnyugati irdnyban folyik. Miutan érinti a Guineai Pajzs nyugati
szegélyét és keresztiilfolyik Ayacuchon, északkelet felé fordul, s végiil egy széles iv lezarasa
utdn eléri a tengert. Azon a teriileten, amit ez az iv korbezar, lakik az indidn népcsoport,
akiket a helyi kreol lakossag és az etnografiai irodalom panare-oknak nevez. [Itt az eredeti
szovegben térkép - a szerk.]. Nem lehet pontosan megallapitani, honnan szarmazik ez az
elnevezés, 0k magukat e ’nyépa-nak hivjdk. Ezt az elnevezést alkalmazzak az Gsszes indian
csoportra, déli szomszédaik, a hotik kivételével, akiket 6k onwa-nak neveznek. Az ,.e 'nyépa”
terminus a ,,tato” ellentéte, amivel a nem-indianokat jelolik altalaban. Ezek koz¢é soroljak pl. a
kreolokat.

A panare-ok altal lakott teriilet foldrajzilag az északi szélesség 5-8° €s a nyugati hosszisag
65-67° kozott teriil el, s ez geopolitikailag a jelenlegi Venezuela Bolivar 4llamat jelenti, még
kozelebbrdl Cedefio tartomany egy részét. Ha a térképen korbekeritenénk az Osszes 1étezd
panare telepiilést, egy nagyjabol haromszogletii, kb. 20.000 km-nyi teriiletet kapnank.
Azonban ennek az adatnak kevés jelentdsége van, mivel telepiiléseik nem folyamatosan fedik
ezt a teriiletet: nagy része lakatlan, mas részeken pedig kreolok laknak, akik mar legalabb a
19. szazad eleje ota paraszti kozosségeket képeznek a Caicara vonzaskorzetéhez tartozo
teriileteken. Azdta a panare és a kreol népesség fokozatosan kozelit egymashoz. Mig a
kreolok dél fel¢ terjesztették ki gyarmatositd tevékenységiiket, a panare-ok észak felé
vandoroltak, egyre tdvolodva eredeti szallasteriiletiiktdl, a Cuchivero forrasvidékétol. Jelenleg
a legtobb panare telepiilés alig fél napi jarasra van a kreolokétdl. Csak azok a panare-ok nem
érintkeznek tul gyakran a kreolokkal, akik még mindig a Cuchivero felsd folyasanal élnek, de
még Ok is lelatogatnak idonként a kreolok telepiiléseire, hogy kereskedjenek veliik.

A kreolok kozelsége ellenére a panare-ok tovabbra is 6rzik a kreoloktol jelentds mértékben
kiilonboz6 tarsadalmi és kulturalis szokasaikat. Ez a tény nagy hatassal volt szamos antropo-
logusra, akik az utobbi hlisz évben latogattdk meg a panare-okat. Johannes Wilbert, aki 1958-
ban jart panare teriileten, latogatasa utan a kdvetkezokrol szamolt be: ,,meglepett benniinket,
mikor lattuk, hogy a panare-ok, annak ellenére, hogy a civilizacié kozvetlen kozelében élnek,
¢s azzal éllando kontaktusban allnak, mennyire megérizték Osi kultirajukat - bar kissé
modosulva -, s ebben is foleg anyagi jellegli okok jatszottak kozre”. Tiz évvel késobb Jean-
Paul Dumont jegyezte meg, hogy ennek a populaciénak a legmeglepdbb jellemvonasa az,
hogy nagyon erds ellendllast fejt ki az akkulturaciéval szemben, s kiillondsen meglepd az
akkor, ha az Isla Ratdnon €10 attért piarodkkal hasonlitjuk ket 6ssze, akiknek a kultiraja igen
gyenge ellenallést fejtett ki a kreolok hatasaval szemben. Maria Eugenia Villalon, aki 1969 és
1978 kozott tobbszor meglatogatta a panare-okat, nemrég megjegyezte: ,.eltekintve attol,
hogy a fehérek technologiai komplexumabdl atvesznek bizonyos cikkeket, az e 'nyépdk szinte
hihetetlen érzéketlenséget mutatnak a nyugati vilag hatdsaval szemben”.

Ha tekintetbe vessziik, milyen valtozasok mentek végbe nemrég a kreol tarsadalomban, a
panare-ok ellenallasa a kreolok kulturalis befolyasaval szemben még inkabb szembedtld lesz.
Az elmult 10-15 évben, mikor Caicara és korzete gazdasagi fejlddésnek indult, a kreolok ¢és a
panare-ok kozotti tarsadalmi és technoldgiai kiilonbség még inkabb lathatova valt. Wilbert
latogatasanak idején, 1958-ban Caicara almos kisvaros volt kb. 3000 lakossal, ahol a szazad
eleje ota jorészt semmi sem tortént. Husz évvel késobb mar 15.000 lakosa volt, széles utcai és
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orszagutjai. Sok 1j haz épiilt, Iégkondicionalt szupermarketek jelentek meg, barok, és egy
kavéhaz, ahol a helybeli aranyifjisag a wurlitzerbdl helyi cowboy-zenét, karibi salsat, vagy
éppen angol-amerikai rockzenét hallgathatott. Elsd taldlkozasom a panare-okkal nem oftt
zajlott le, ahol képzeltem: valami eldugott folyoparton, egy kikotShelyen, vagy egy erdei
tisztason. Az elsO panare fiatalember, akit lattam, ragyogd vords agyekkotot viselt, €s a borére
fekete geometriai mintdk voltak festve. A ké&véhazban talalkoztunk, mikor odalépett az
asztalomhoz, s a pincértdl parancsol6 hangon tiditditalt kért.

Amazobnia jelenkori torténete hozzaszoktatott benniinket ahhoz az elképzeléshez, hogy a régid
indidn tarsadalmai az ipari civilizacidval vald taldlkozds utdn szétesésre vannak itélve,
ugyhogy a panare kultura ellenallasat mint kivételt feltétleniil érdemes nagyitd ald venni,
ambar ennek a konyvnek nem elsddleges célja, hogy ilyen magyardzatokkal szolgaljon.
Mindenesetre sort fogok keriteni arra, hogy ismertessem mind a panare-ok belsd tarsadalmi
kapcsolatainak rendszerét, mind azon kiilsd kapcsolatokét, amelyek a helyi kreol lakossaghoz
fiizik Oket. Két bevezeto fejezet utan, melyek inkabb leird természetiick, a konyv két részre
tagolhatd: a 3-5. fejezet a panare tarsadalom belsd szerkezetével foglalkozik, mig a panare-ok
kreolokkal valo kapcsolatat a 6-8. fejezet elemzi. Szdndékom szerint a konyv szdmos részén
bemutatasra keriil, hogyan illeszkedik egymashoz a kiils6 €s a belsé kapcsolatok rendszere.
Ugy gondolom, hogy annak oka, miszerint a panare kultira ilyen ellenall6 a kiilsé hatéssal
szemben, éppen e kapcsolodasi mod alapjan fejthetd meg.

A panare tarsadalom belsd szerkezetével foglalkozo fejezetben latni fogjuk, mint kapcsolod-
nak egymashoz a panare tarsadalmi élet kiilonbozo teriiletei, s képeznek egy tobbé-kevésbé
integrans egészet. Az elemzést a leginkabb materialis sikokrdl kiindulva épitem fel. Annak
bemutatasaval kezdem, hogy a panare-ok 0Okoldgiai adaptacidja kozvetlen strukturalis
kapcsolatban van a gazdasagi viszonyokkal, melyben mindketté kdlcsondsen determinalja a
masikat. Ezt koveti a rokonsagi rendszerek részletes elemzése. Ugy gondolom, hogy struktu-
ralis kapcsolat van a gazdasagi rendszer €s a rokonsagi rendszer kozott. Végezetiil bemutatom
a panare tarsadalmi életnek azon teriileteit, amelyek egyiittesen reprodukalni képesek a
tarsadalom anyagi infrastrukturdjat, igy pl. a jol felépitett képzédményeket, mint a politikai
rendszer, a hiedelemrendszer bizonyos aspektusai €s a ceremoniak.

Bar munkédm kozponti szerepldi a panare-ok, a konyv masodik részében hosszan foglalkozom
a helyi kreol tarsadalommal. Az, hogy tanulmanyoztam a Panare territoriumon lefolyd inter-
etnikus kapcsolatok masik, kreol oldalat is, a maga modjan reflektalas akar lenni egy éltaldnos
teoretikus vitdban felvetett kérdésre. Vizsgalataim alapjan allithatom, hogy a tarsadalmi
kapcsolatok az indian csoportok €s a kreol nemzet Amazonidban €16 képvisel6i kozott olyan
format vesznek fel, amelyet elsdsorban a kreolok tarsadalmi, gazdasdgi és mas természetii
érdekei megkivannak. Mivel a nem-indidnok vannak szdmbeli és technikai folényben, 6k
azok, akik azt is meg tudjak szabni, hol johet 1étre a tarsadalmi érintkezés. Azon indidnok
tarsadalmi €s kulturalis jellemzdi, akikkel a kreolok érintkezésbe 1épnek, befolyasoljak, hogy
indidnok ¢és nem-indidnok mily mddon cselekszenek ezen a szinpadon, de arra, hogy az
¢érintkezések tarsadalmi keretét megvaltoztassak, maguk az indidnok altalaban képtelenek.
Szamomra ezért nagyon lényegesnek tlinik, hogy a helyi kreol tarsadalomrdl készitett rajz
kozvetleniil bekeriiljon a szovegbe, annak integrans részét képezze, ahelyett, hogy csak
utalnank rd, mint ahogy az gyakran megtorténik az Amazonidval foglalkoz6 antropoldgiai
irodalomban, ahol a kreolok a kulisszdk mogott jelenlévd, fenyegetd, mégis csupan kevéssé
korvonalazott és bizonytalan veszedelemként jelennek meg.

Az interetnikus kapcsolatok ezen megkozelitését Darcy Ribeiro ,,0Os indios e a civilizacao” c.
konyvébdl meritettem. Ez a terjedelmes tanulméany Brazilia indidn csoportjai és az orszag
egyéb népei kozotti kapcesolatokat targyalja 1900 és 1960 kozott (Ribeiro 1970). Konyvem
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utols6 harom fejezetében megkisérlem alkalmazni Ribeiro megkozelitését a jelenleg targyalt
szituacidra. Ribeiro munkdja, bar kritikai szempontbdl kivannivalokat hagy maga utan, és
most mar kissé korszertitlen is, mégis hasznalhaté6 mddszereket tartalmaz, amelyeket az indidn
csoportok és Dél-Amerika modern nemzeti tarsadalmai kozotti kapcsolatok analizisére fej-
lesztett ki. Ribeiro konyve elég kevéssé ismert a csak angolul beszéld antropologusok
korében, valoszinlileg azért, mert konyveihez tobbnyire csak portugdlul lehet hozzaférni.
Valamikor régen mar kozoltem egy kritikai értékelést Ribeiro konyvének kdzponti érveirdl és
gondolatairdl, s igy most hely hidnydban csak arra szoritkozom, hogy leegyszerisitve
vazoljam azokat a gondolatokat, amelyek munkdm utols6 harom fejezetéhez az otletet adtak.
Ez az 6sszegzés a 6. fejezet végén talalhato.

A panare-okat eldszor Jean-Paul Dumont vizsgélta behatobban 1967-70 kozott, aki francia
antropologus volt. Kutatasainak eredményeit szdmtalan cikkben és két konyvben publikalta,
melyeket az olvasd megtaldl a bibliografiaban. [Jelen kiadvanyban ez a bdséges bibliografia
terjedelmi okok miatt sajnos nem szerepelhet - a szerk.]. Lehetdségem volt ezek tobbségét
elolvasni, mielétt még megkezdtem volna terepmunkdmat a panare-ok kozott. Ez arra
0sztonzott, hogy munkdmmal inkabb kiegészitését, mint ismétlését adjam az 6 vizsgalatainak.
frasai tobbségében Dumont a panare-okat radikélis, bar kiss¢ idioszinkretikusnak tiind
strukturalista nézOpontbdl kozeliti meg, s végsé célja az volt, hogy a panare-ok alapvetd
kategoriait meghatarozza és megkeresse, miként manifesztalodik mindez kultarajukban és
tarsadalmi életiikben (lasd Dumont 1976:3). Engem Dumont-nal ellentétben az az inkdbb
materialistdnak nevezhetd teriilet érdekel, amelyet a csalddi, gazdasdgi és interetnikai
kapcsolatok hatarolnak le, moédszerem tehat inkdbb a brit empiricista hagyomanyhoz két,
amelybe a strukturalista megkdzelités is sorolhato.

Mikor végiggondoltam terepmunkdm programjat, tigy dontdttem, hogy idémet két panare
telepiilés kozott osztom meg, melyek rendszeres kapcsolatban allnak a kreol népességgel, de
amelyek mégis kiilonboznek egymastol abban, hogy egyikiik az akkulturadlodas elérehaladott
allapotaban van, mikdzben a masik nagyjabol hagyomanyosnak tekinthetd. Reméltem, hogy a
két telepiilésen gyiijtott adatokat dsszevetve kiderithetem, miben kiilonbozik egymastol a két
csoport €rintkezési modja, mert szerintem ez magyarazza a kettejiik reakcidja kozotti kiilonb-
ségeket. Tovabba gy terveztem, hogy erdm legnagyobb részét annak tanulméanyozéasara
forditom, milyen kapcsolatban allnak ezek a telepiilések a helyi kreol népességgel - épitve
ekozben Dumont ¢és masok kutatdsaira, melyek szdmomra a sziikséges etnografiai hatteret
biztositottak.

Azonban munkam végiil is jelentdsen kiilonbdzott attdl, amit eredetileg elterveztem. Osszesen
tobb mint 12 hdénapot toltottem a terepen, 1975 februdrja és 1976 juniusa kozott. Inkabb a
véletlennek, mint a megfontolasoknak volt kdszonhetd, hogy minden hoénapban legalabb
néhany napot a terepen toltottem, kivéve az augusztust, ami itt az esOs évszak kozepére esik.
A Colorado volgyében iitottem fel fohadiszallasomat, egy olyan telepiilésen, amely a leg-
inkabb tradiciondlisnak tekinthetd, legalabbis feliiletes jellegzetességeit tekintve, de amelynek
tagjai rendszeres kapcsolatban alltak mind az észak-amerikai protestans misszionariusokkal,
mind a helyi kreol népességhez tartozo katolikus lelkészekkel. Azok a panare-ok, akik ebben
a volgyben ¢ltek, mar foldrajzilag is jol elhatarolhatok voltak, s ezenkiviil genealdgiailag
szoros kapcsolatban alltak azzal a csoporttal, amelyet néhany évvel korabban Dumont
tanulmanyozott. (Marquitos, a Dumont altal vizsgalt csoport fénoke annak az Arcafidonak a
fia, aki a szazadfordul6 kornyékén elséként telepedett meg a Colorado volgyében). Reméltem,
hogy Dumont észrevételei hasznalhat6 alapnak bizonyulnak majd a latottak megértéséhez.

Meg kell jegyeznem, hogy dambar Dumont miive nagyon értékes bevezetdnek bizonyult a
panare ¢lethez, nem volt olyan megbizhat6, mint ahogy azt reméltem. Ha az ember egy indidn
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csoport szellemi életét akarja tanulmanyozni, feltétleniil sziikséges az, hogy magas szinten
értse €s beszélje a nyelvet. De azokbdl a nyelvészeti példakbol, amiket Dumont konyvében
talaltam, latni lehetett, hogy panare nyelvtudasa egyszerlien nem volt elegendd ahhoz, hogy
alatdmasszon egy olyan bonyolult analizis-sort, amelynek felvazoldsara miiveiben vallalko-
zott. Ez a tény - mas gyakorlati megfontolasok mellett - birt rd arra, hogy elhagyjam eredeti
tervemet, mely szerint terepmunkdm legnagyobb részét a kreol népesség tanulmanyozasara
forditom. Végiil is idém tobb mint hiromnegyed részét a panare-ok kozott toltottem. Ambar
gyljtottem adatokat a helyi kreol tarsadalomrol is, nem tudtam ezt szisztematikusan végezni,
mert ehhez nem allt rendelkezésemre elegendd 1d6. Ebbdl kifolydlag jelentds mértékben
hivatalos dokumentumokra és mas, masodkézbdl szarmazo informacidkra voltam utalva, ha a
kreol népességet is meg akartam ismerni. Az id6hidny volt az oka annak is, hogy mas
szempontbol is at kellett alakitanom a tervemet: nem jutott id6 arra sem, hogy két panare
kozosséget Osszehasonlitd vizsgalatnak vessek ald. Mindenesetre sikeriilt meglatogatnom a
még 1étezd panare kozosségek tobbségét, és ez lehetové tette szamomra, hogy meglassam,
mennyire tekinthetd jellegzetesnek a tobbi panare kdzosségre nézve az az adathalmaz, amit a
Colorado-volgybeli panare-ok kozott gyljtottem.

Mint ahogy Dumont, én is komoly nyelvi nehézségekkel taldltam magam szembe, mikor a
panare-ok kozott kezdtem dolgozni. A panare-ok nagy tobbsége csak a sajat nyelvét beszéli,
¢és ezt - legalabbis ottlétemkor - még senki sem irta le. A legtobb panare férfi besz¢l egyfajta
szegényes spanyol nyelvet, fél tucatnal is kevesebben vannak, de ezeket az embereket
bizonyos okokbol igen kevésszer tudtam tolmacsként felhasznalni. Az egyik tényezd, ami
megakadalyozta a tolmacsok hasznalatat, az volt - amit Dumont is leir -, hogy a panare-ok
nagyon visszafogottak mas kozosségekbdl szarmazod panare-ok jelenlétében (ldsd Dumont
1978:24-25). Mivel a Colorado volgyében egyetlen bilingvis panare sincs, ha tolmacsot
akartam volna hasznalni, mashonnan kellett volna hoznom. Ez, ugy éreztem, tobb problémat
okozna, mint amennyit megold. Igy arra kényszeriiltem, hogy kutatdsaimat panare nyelven
végezzem.

Nagy segitséget nyujtott szamomra Dr. Marie-Claude Miiller, aki akkoriban az Universidad
Central de Venezuelan volt alkalmazasban, s aki nemeslelkiien rendelkezésemre bocsatotta
0sszes panare nyelvészeti anyagat. Sajnos abban az idOben, amikor én a terepmunkamat
elkezdtem, még 6 sem foglalkozott til sokat a panare-okkal, s anyaga els6sorban lexikat
tartalmazott, amelyben még ragozott igealak is csak elég kevés volt. Ennélfogva jo néhany
honapot eltoltottem a Colorado partjan, mire tobbet is tudtam kozoIni, mint amit egy egyszer
beszélgetés altalaban tartalmaz. Még azt sem merném allitani, hogy terepmunkam befeje-
zésekor folyékonyan beszéltem a nyelvet. Tobbnyire megértettem azt, amit nekem mondtak,
kiilonosen miutan a panare-ok megtanultdk leegyszeriisiteni a nyelvtant és lassan, tagoltan
ejtették a szavakat, ha hozzam beszéltek. Ez részben annak volt kdszonhetd, hogy balszeren-
csémre €pp az esOs évszak kezdetén érkeztem, akkor, mikor a panare-oknak maguknak is
kevés ¢élelmiik van. Nyilvan nem voltak elragadtatva attdl a kilatastol, hogy most még egy
¢hes szajjal tobbet kell etetnilik, barmennyire is nagyra értékelték az acél szerszamokat és
mas hasznos technologiai cikket, amiket cserébe adtam nekik. Terepmunkam alatt egy felndtt
férfi védett és segitett, aki huszonéves lehetett és uxorilokalisan [agglegényesen, csaladtol
elkoltozve - a szerk.] €lt a Colorado volgyében. Bar egyike volt a legkompetensebb és leg-
sikeresebb termeldknek, kiss¢é mégis tavolabbi rokonsagban allt a kézosség tobbi tagjaval,
mint azok egymassal. Terepmunkdm vége fel¢ elmondta nekem, hogy a telepiilésen toltott
honapjaim alatt a tobbiek folyton szidtak 6t, amiért baratsaggal viseltetett irantam. A panare-
okkal val6 kapcsolatomban az jelentette a dontd valtozast, amikor az 6zvegy Intyo, akinek a
fézokonyhdjaban éltem, egy napon kijelentette, hogy a fia fivére vagyok. Erre valaszul
anyanak, sané-nak kezdtem szoélitani. Ezt a kapcsolatot javak cseréje erdsitette meg: a terep-
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munkdm egy-egy Ujabb szakaszan specialis ajandékokat hoztam neki, és 0 ezt a kertjébdl
szarmaz6 gyimolcsokkel és mas egyebekkel viszonozta. Még a terepmunkdm kezdetén
kaptam egy panare nevet és becenevet is. Miutan ,,anyam” adoptalt, mar megvolt a magam
helye a rokonsagi rendszerben, ¢és ez igen megkonnyitette a genealdgiak gytlijtését, hiszen igy
¢én lehettem a referenciapont.

Bar nehezen tudtam elmagyarazni a panare-oknak, hogy valdjaban miért is jottem kozéjiik,
mégsem volt olyan nehéz, mint ahogy azt elézdleg elképzeltem. A panare-okat érdekli, mi
van kozvetlen horizontjukon tal, és én felelni tudtam a kérdéseikre: képeket mutattam nekik a
csaladomrdl és illusztralt magazinokbol. Elég érthetonek talaltdk, hogy meg akarok ismerni
egy masfajta ¢életet is. Amit sehogy sem tudtak megérteni, az volt, hogy voltam képes ennyi
1d6t tavol tolteni az enyéimtdl, csak azért, hogy a szandékomat elérjem. Kevéssel megérke-
zésem utan az egyik idésebb né megkérdezte télem, él-e még az anyam. Igenld valaszomra
tovabb kérdezett: , Es nem hidnyzol neki?” ,,De igen” - feleltem 6sztondsen. ,,Akkor mért nem
mész haza?” - kérdezte nyilvanvalo zavarral a hangjaban. Terepmunkdmnak ebben a kezdeti
szakaszdban, mikor még elég bizonytalan volt a stituszom a faluban, ezt a kérdést ugy
értékeltem, hogy most finoman az értésemre adtak: jobb lenne, ha hazamennék. Csak mikor
mar jobban megismertem a panare-okat, éreztem meg, hogy Acim, akinek maganak is kilenc
gyermeke volt, valoban Oszintén sajnalja az anyamat a tdvollétem miatt. A panare férfiak,
akik menyasszonyszolgalatot végeztek mashol, a szaraz évszak idején gyakran visszatértek
anyjuk kozosségébe, s altaladban hoztak magukkal egy darab szaritott vadhust ajandékba.
Acim nyilvanvaldan gy érezte, hogy nekem is ezt kellene tennem.

Késoébb, mikor Intyo bevett a csalddjaba, a kapcsolataim mindenkivel sokkal kdzvetlenebbek
lettek. De terepmunkam soran végig ligyeltem arra, hogy elkeriiljem azt a latszatot, mintha el
akarnam t6liik rabolni egyik, vagy esetleg tobb asszonyukat is. A fiatal kreolok beszélgetéseit
gyakran fiiszerezték nyers szexudlis utaldsok, akkor is, ha maguk kozott voltak, s akkor is, ha
panare-ok voltak a tarsasagukban. Ez a szokas valoszintileg a férfi-szolidarités jele volt, és a
kreolok feltételezték, hogy ezt a panare-ok is igy fogjak fel. A panare férfiak azonban, akiket
joval kevésbé foglalkoztatott a szex, mint a kreolokat, nem a férfi-szolidaritas jeleként, hanem
veszélyként értékeltek ezt. Azt feltételezték - valdszinlileg nem teljesen jogtalanul -, hogy ha
alkalmat adnanak ra, a kreolok fognadk magukat, és elragadnak 0sszes asszonyukat. Ezért nem
volt szabad azt gondolniuk, hogy efféle motivacioim voltak, mikor hozzajuk érkeztem. igy
kitalaltam magamnak egy feleséget, akit Anglidban hagytam. Ugy véltem, ki kellene taldlnom
néhany gyereket is, de aztdn mdasképp hatdroztam. Ha a panare-ok megtudndk, hogy ilyen
sokaig magukra hagyom a ,,gyerekeimet”, azt gondolnak, hianyzik belélem minden emberi
érzés. Intyo, panare anyam ¢és a telepiilés tobbi asszonya gyakran kérdezte télem, mikor
érkezik mar meg a feleségem. Elmagyaraztam nekik, hogy nem akar jonni, mert ez ,,tal
messze van”, és mert ,,szokatlan itt szamara az étel”. (Két elfogadhatdé magyarazat volt ez,
mivel a panare asszonyok is ezzel magyaraztak, hogy 6k miért nem mennek Caicaraba). De
Intyo és tarsai nem elégedtek meg ezzel a valasszal. ,,Parancsold meg neki, hogy j6jj0n ide” -
mondtak. ,,Latni akarjuk. Mondd azt, hogy elvered, ha kell, a machetéd lapjaval!”. Es
mindenki nevetett, mikor elképzelte, milyen hamar megérkezik majd a ,feleségem”, ha
meghallja ezt a fenyegetést. A férfiak gunyolodtak rajtam. ,,Hozd ide, parancsold meg, hogy
j6jjon! Valosziniileg nagyon egyediil érzi magat otthon, gyerekek nélkiil”. A legjobb, amit
tehettem, az volt, hogy megigértem: hamarosan elhozom. Kelletleniil beleegyeztek, de soha
nem sziint meg teljesen a velem szemben érzett gyanakvasuk. Terepmunkdm méasodik szaka-
széban a férfiak eléggé megbiztak bennem ahhoz, hogy egyediil hagyjanak a feleségiikkel,
mikor valamennyien elmentek haldszni vagy vadaszni, vagy a kertben dolgozni.
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A masik tény, ami sokkal érthetébbé tette a panare-ok szamadra a szdndékaimat, az volt, hogy
a volgybeli misszionariusok jelenléte miatt hozza voltak szokva a szisztematikus nyelvtanitas-
hoz. Koriilbeliil harom évvel a megérkezésem eldtt két misszionarius-csalad rendezkedett be
itt, és hozzakezdtek tanulni és leirni a panare nyelvet. A misszionariusokkal szinte érkezésem
utdn rogton a kolcsonds be nem avatkozas elvében egyeztiink meg. Bar ha a panare-ok
kérdezdskodtek feldliik, kifejeztem személyes ellenérzéseimet, mégis tartozkodtam a direkt
kritikatol. A missziondriusok ugyan segithettek volna nekem kisebb logisztikai problémak
megoldasaban, udvariasan bar, de visszautasitottak barminemi segitséget. Volt valami
fesziiltség a viszonyunkban, azonban végig nagyon udvariasan viselkedtek velem szemben.
Ugy gondolom, sosem befolyasoltdk a panare-okat ellenem, pedig ezt konnyen megtehették
volna.

A panare-ok nem bébeszéd(i informatorok. Altalaban nem beszélnek terjengdsen tarsadalmi
és egyéb kulturalis intézményeikrél, még Snmaguk kozott sem. Ambar néhanyan szivesen
mesélnek hosszi anekdotdkat napjaik folyasarol, sosem hallottam, hogy mitoszt meséltek
volna. A panare-ok arra sem birhatdk ra, hogy hosszabb magyarazatokba fogjanak rokonsagi
rendszerlikr6l. Nincs kidolgozott tarsadalmi szokasrendjiik, mely a viselkedésiiket
szabalyozza. Nem tudnak semmi természetfolotti vagy tarsadalmi szankcid 1étezésérdl, amely
a devians viselkedést biintetné, kivéve azt az eléggé kodos fenyegetést, hogy a deviansok
hamarabb meghalnak. El8szor frusztralt engem az a viselkedés, amit tdrsadalmi intézményeik
iranti érdeklédésemre tanusitottak, mert ugy gondoltam, hogy ez a velem szembeni
bizalmatlansaguknak bizonyitéka. De késObb ugy talaltam, hogy igazat mondtak, és hogy
valoban tarsadalmuk kiilonds sajatossadgardl adtak hirt. Példdul amikor genealogiakat
gyljtottem, néhany panare azt éllitotta, hogy nem tudja, hogy hivjék olyan kozeli rokonat,
mint apjanak fivérét. Az egyik férfi még oddig is elment, hogy azt allitotta: nem tudja, hogy
hivtak az apjat, mivel az meghalt, mikor 6 még nagyon kicsi volt. Egész terepmunkam ideje
alatt harom kiilonb6z6 magyarazatot probaltam adni erre a jelenségre:

1) elészor, hogy az informétoraim nekem nem akarjak a neveket elarulni, mert kiviilallo
vagyok.

2) masodszor, hogy az informatorok senkinek sem adnanak informéciot, mert tabu tiltja a
halottak nevének emlitését.

3) harmadszor, hogy tényleg nem tudjak ezeket a neveket, hiszen lathatéan hidnyzik beldlik
az érdeklddés a genealdgiai leszarmazasok irant.

A Colorado volgyében toltott terepmunkdm elsé részében hajlottam arra, hogy az elsé
magyarazatot részesitsem elonyben. Ahogy telt az idd, egyre inkabb a masodik magyarazat
fel¢ hajlottam, a vége felé pedig - bar az el6z6t nem vetettem el teljesen - arra a konklizidra
jutottam, hogy a legval6sziniibb mégis a harmadik magyarazat. Legalabb van valami, amiben
én és Dumont egyetértiink.

Szerkeszt6i jegyzet:

A forditds az ELTE BTK Kulturdlis Antropologia Tanszékének latin-amerikai forditas-
gyljteményébdl valo. Magan a 18 oldalas gépelt kéziraton nem szerepel az ismeretlen fordito
neve, akinek azonban a kdzeli utokor olvasoja az itt publikalt irds elolvasasaval fejezheti ki
halajat.

A forditas alapja: Paul Henley: The Panare. Tradition and Change on the Amazonian
Frontier. New Haven - London, 1982., Yale University Press. (Introduction XIII-XXVII. p.).
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E. Ensering’
A helyi vallasi vezetok hagyomanyos és jelenlegi szerepe
Preangerben, Nyugat-Javan™

Bevezetés

Nyolcvan évvel ezel6tt, 1906-ban Dr. C. Snouck Hurgronje, a Holland Indiai”" Bel- és Arab
Ugyek Tanacsosa figyelmeztetett, hogy az iszlam korantsem olyan statikus, mint azt 4ltalaban
feltételezik. Ez a vallas alapvetd valtozasokon ment keresztiil, de ezek oly lassan torténtek,
oly finom moédon és oly tavoli vidékeken, hogy ‘bar szemiink el6tt jatszodtak le, azok
szamara, akik nem végeznek alapos tanulmanyokat e témdaban, rejtve maradnak.” (Snouck
Hurgronje 1906:280).

A gyarmati korméany a vallds teriiletén formdlisan a be-nem-avatkozés elvét kovette. A
valésadgban azonban igencsak ,,tor6dott” az iszlam kérdéssel, de sajat formalis szerepét a
panghuluk kinevezésében szabta meg. A panghuluk hivatalnokok voltak, akik a wvallasi
itélkezést gyakoroltak és altalanossagban a vallasi ligyek feliigyeletét végezték. Informalisan
azonban a gyarmati kormany a valldsi vezetés hagyomdnyosan uralkodo elitjének
elidegenitésére €és az iszlam politikai mobilizalhatésaganak korlatozasara torekedett. E
masodik felett azonban a szdzad masodik évtizedére teljességgel kontrollt vesztett. Erre
késdbb még visszatériink.

A dekolonizaci6 ota, Ugy tlinik, az indonéz kormany a régi be-nem-avatkozd politikat
folytatja, valojaban azonban csak azutan, hogy 1945-ben éles harc alakult ki a szekularis
allam sz0sz0l0i, illetve az iszlam allam tamogatoi kozott. 1945 juniusdban néhany iszlam
vezetd beleegyezett, hogy kompromisszumot keressenek. Igy jott 1étre a Jakarta Charta. A
legfontosabb mondat a Chartaban az volt, mely kikéti, hogy az allam az Istenben val6 hiten
alapulna, ‘az iszlam kovetdinek azzal a kotelességével, hogy az iszlam torvényhozast kdves-
s€ék’ (dengan kewadjiban mendjalankan Sjari’ at Kslam bagi pemeluk-pemeluknja). Ez a
kitétel ‘a hét sz6’ néven valt ismertté¢ (Boland 1971:27). Akkor Sukarno és kdvetdi szandéka
az volt, hogy ez a hét sz6 bekeriiljon az alkotmany el6terjesztés bevezetdjébe. 1945 jalius 16-
an érzelmes ¢és siirgetd beszédben kérte az ellenpart tdmogatasat, hogy ezt a zaradékot
elfogadjak, ily modon aldozatot hozva a népnek és az orszagnak (Boland 1971:33).

Ugyanabban a honapban azonban, épptigy a széls0séges muzulmanok, mint a ‘szekularistak’
ellendlldsa révén az illetd passzust torolték a bevezetdbdl. ‘A hét szd’ ekkor, ismét csak
Sukarno Osztonzésére, a muzulméanok részleges karpotlasara, bekeriilt az Alkotmany
szovegébe. Amikor 1945. augusztus 17-én a sziikség ugy hozta, ‘a hét szot’ ismét torolték a
szovegbll, mivel a van Hatta vezetése alatt folytatott informalis megbeszéléseken arra a
kovetkeztetésre jutottak, hogy Indonézia valdjaban csak akkor tud egységessé valni és az is

" E. ENSERING az Universiteit van Amsterdam Konyv- és Bibliatudomanyi szakcsoportjanak tanara. Szak-
teriilete az indonéziai szocial-economiai valtozasok a parasztok és vezetdik korében. Korabbi publikacioi:
‘Sarekat Iszlam B osztaga; Egy iszlam ellenallasi mozgalom’. Elérhet6: Langswater 239, 1069 TS Amsterdam.

" E Ensering De traditionele en hedendaagse rol van lokale religieuze leiders in de Preanger, West-Java, In:

Bijdragen tot de Taal-, land- en volkenkunde, 1987 (143), 2-3, 267-292pp., Foris Publications Holland/USA

" Indonézia (a ford.)
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maradni, ha az Alkotmany semmi olyat nem tartalmaz, ami kozvetlen kapcsolatban van az
iszlammal (Boland 1971: 35, 36). Igy tehat, a Pancasila mellett, sem a szovegben, sem a
bevezetdben nem maradt hely az Iszlam szamara.

A kérdés a Constituante  alatt valt ismét aktualissa 1958/59-ben. Az iszlam allam kérdése
mellett, ekkor Gjra vita alakult ki a Jakarta Charta koriil. Sukarno, 1959-es hatdrozataban,
melyben bejelentette az 1945-6s Alkotmanyhoz vald visszatérést, a Charta csak ‘torténelmi
jelentdségénél fogva’ van megemlitve. A Jakarta Charta kiilon megemlitésének az volt a
célja, hogy némiképp kompromisszumra jussanak a felkelokkel (Nyugat-Javan Kartosuwirjo a
Darul Iszlammal, Sulawesiben Kahar Muzakar és Atjehben Daud Beureu’eh). Sukarno
ugyanis ekkor azt mondta, hogy az Alkotmany ¢és a Jakarta Charta bizonyos értelemben ‘egy
egységet formalnak’. Erre hivatkoztak a muzulmanok, amikor 1968-ban kijelentették, hogy ‘a
hét szonak’ torvényerejli érvényessége van (W. F. Wertheim, személyes kozlés). De ez a fajta
értelmezés a katonasag erds oppozicioja miatt nem valt elfogadotta.

Ebbdl is kitlinik, hogy a tdvolsadg a katonai elit és az iszlam képvisel6i kozott az évek soran
egyaltalan nem csokkent Indonézidban. Ellenkezdleg, az egymast kdvetd indonéz kormanyok
igazgatdsa egyre tavolabbinak tlint a ‘be-nem-avatkozas’ politikajatol. 1960 koriil a Masjumi
partot mar szamiizték, elsdsorban, mert tamogatdst nyujtott Szumatran a Nyugati-parti
felkeloknek (1958) és Sulawesiben a Permesta mozgalomnak ¢és valoszinlileg azért is, mert
egyes vezetd személyiségek titkon tamogattdk a Darul Iszldmot, azt a mozgalmat, mely
erészakos modon torekedett egy iszldm allam létrehozasara. Suharto Uj Rend kormanya
tovabb megy ennél. A politikai partok elnémitasa mellett, nyomast gyakorol a vallasi és
allami iskolarendszerek Osszeolvasztasa érdekében (McVey 1981:283; Steenbrink 1974:82),
¢és Ujkeletlien egy olyan torvényt nyUjtott be, mely alapjan az Osszes szervezetnek, igy a
vallasosoknak 1is, az allamideoldgiat, a Pancasildt, mint egyetlen vezérfonalat kellene
elismerniiik." Az &6t oszlop, melyen a Pancasila nyugszik: hit Istenben, humanitarizmus,
konszenzusos-demokracia, nemzeti egység és szocialis igazsagossag. Az Uj Rend valoban
képviseli az ‘6t alappillért’, de csak szoban és irdsban! A legjabb jelentések szerint az
‘Ormas-torvények’ az Osszes szervezet szdmara érvénybe 1éptek a parlamentben. A lazado-
zasokat, amik legutobb Indonézidban megjelentek, a hatosdg e beavatkozd intézkedéseivel
szembeni novekvo iszlam ellenalldsnak tulajdonitjak.

Ami a hatalmi oldal részérdl az oktatdsra gyakorolt nyomast illeti, Geertz mar 1965-ben
figyelmeztet az erés €s aktiv iszlam iskolarendszerbe, a pesantrenek (hagyomanyos vallasi
1skolédk) és a madrasahok (modern iszlam iskolak, melyek a valldsi oktatds mellet az allami
vizsgékra is felkészitik a diakokat) tevékenységébe vald beavatkozassal kapcsolatban. Abbol
indul ki, hogy az iskolarendszer egy iszlam orszadgban és Indonézidban egész biztosan, nem
ellensége, hanem éppen hogy szovetségese a szekuldris modernizal6do elitnek. Ennek oka
nem az, hogy az iskolarendszer egy militarista, totalista szekularizmus idealjait tamogatja,
hanem az, hogy erdsit egy szilard vallasos hagyomanyt, mely jelentds hatassal van a népesség
vilagképére, hogy az egyetértésre jusson a modern vildggal, sem egyszerlien el nem vetve,
sem egyszeriien el nem fogadva azt, hanem részévé valva annak. Igy Geertz, aki aztan
hozzafiizi: ‘Ha levagjak az ummat™  errdl a kritikus meg@juld intézményrdl, az 4llam éltal
tamogatott és iranyitott nem valldsos iskoldhoz vald szigori ragaszkodassal és homalyos

" az egyediil érvényes allamideologia Indonéziaban (1. késdbb, a ford.)
** Alkotmanyoz6 Gytilés (a ford.)
! ‘“Muzulman vezeték Jakartit lazitjak’, NRC 1984. IX. 15.

" a tradicionalis iszlam vilag (1. késbb, a ford.)
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ellenségeskedéssel a ,Korani” iskoldk ellen, azt ,(fejletlennek”, ,feudalisnak” vagy
»fanatikusnak™ titulalva, azt biztositjak, hogy az iszlam intézmények altaldban, és mint
kovetkezmény, az iszlam gondolkodds megmerevedik. Ma, csakugy, mint a multban, az
iskola az iszlam tradicié tovabbhordozdja és a megreformalt iskola [madrasah, EE] e tradicio
utja a jelenhez. Alapvetd, hogy ez az ut nem blokkolhatd sekélyes ¢€s rovidlatd
,modernizacios” politika altal, mely a nyugati vilaghoz val6 felzarkozast, annak felszines
jegyeinek eszetlen utanzasaval kisérli meg elérni.” (Geertz 1965:107).

Most, hisz évvel késobb, a fentebb megemlitett szabalyzatok arr6l tantskodnak, hogy a
kormény olyan modern, nem valldsos politikara torekszik, mellyel a szilard, hagyomanyos
vallasos csoportosuldsok nem tudnak egyetérteni. Az iszlam szerepe politikai, szocialis és
ideoldgiai téren egyre inkabb visszaszorul. Az a tény, hogy a Pancasila nem csak, mint az
egyediili allamideoldgia van eldirva, hanem torvényes eldirast is képez a maganszervezetek
szamara, szamos tiltakozast valtott ki, ma mar nem csak az iszlam oldalrol, bar kétségtelen az
innen érkezd reakciok a legerdteljesebbek.

Jelenleg, a tradiciondlis iszIdamnak, mint a hatosdgok elleni szocsének hossza torténelme van,
de ebben a cikkben fejtegetéseimet a 20. szdzadi Nyugat-Java néhany fejlédésére fogom
korlatozni. Két preangeri ellenallasi mozgalom kapcsan megprobalom bemutatni, hogy a helyi
iszlam vezetOk, a nagy szocialis és gazdasagi krizisek idészakaiban folyamatosan képesek
arra, hogy mobilizaljak a nép ellenallasat a status quo ellen. Sz6 lesz a Sarekat Iszlam B
Osztagarol (1919) a gyarmati idékbdl és a Darul Iszlamrél (1948-1962) a posztkolonializmus
1d6szakabol. Itt most nem teszem vizsgalddds targyava az iszldm szerepét abban a
tekintetben, ahogy az szornytiséges modon jelentkezett az 1965-6s allamcsiny idején. Bar
akkor tigyszintén a legkevésbé latszott eltlinni a hagyomdany radikalis jellege. Ez az erd, nagy
kiilsé nyomas alatt, gyorsan €s varatlanul tud ujra manifesztalodni, anélkiil, hogy az eldre
megjosolhatd vagy megel6zhetd lenne, mint azt az 1965-0s torténések is megmutattak.

Gazdasagi fiiggetlenség

Hogy az alabb kifejtendd fejlodést a sajat kontextusaba helyezziik, el0szor egy révid vazlatot
nyqjtunk az érintett teriiletrdl, Nyugat-Java délkeleti részérdl, szocialis €s vallasi tekintetben,
a helyi vallasi vezetdk szerepére kiélezve vizsgalodasunkat. 1674-1870-ig ezen a teriileten az
ugynevezett Preanger rendszer uralkodott, mely ugy tiinik, hogy maradand6 nyomot hagyott
ezeken a teriileteken. Létezett egy politikai egyezmény, mely szerint a Preanger régensek
megtarthattdk autondm erejiiket a Tarsasiggal szemben. Egy késobbi id3szakban, a 18.
szazad elején ezt kotelezd kavészallitmanyok feltételéhez szabtdk. A helyi igazgatds nem a
kormanyzdsagtol kapott fizetést, hanem joguk volt adokat kivetni. A falusi szintii vallasi
tisztviselok voltak azok, akik ezen a teriileten nem csak az Ontdzés és a mezdgazdasag
feliigyeletével voltak megbizva, hanem, mint addszeddk is funkciondltak. Ebbdl az idobol
szarmazik az anyagi és lelki tulajdon szoros dsszeszovOdése. A régensek azon szuverén jogat,
hogy adot szedjenek, igy a padi” termés tizedét és kereskedelmi adot a vallasi tisztviselSk
hajtottdk végre. A mecset-személyzetnek itt szintén jobban ment a sora, mint Java egyéb
korményzdsagaiban, minek révén ezt a személyzetet jobb osztalyokbol, elsdsorban régens-
csaladokbdl toboroztak. Ez magaval vonta azt, hogy nekik igy még nagyobb befolyasuk lett a
népre, mialtal az adokat még rendszeresebben tudtak behajtani. Igy olyan kolcsonhatas jott

" Kelet-Indiai Térsasag (a ford.)
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létre, ami a mezdgazdasagnak, a régensek kasszainak €és a vallasi hivatalnokoknak egyarant
javara valt (Ensering, 1982:42).

Ez a tény szolgaltatja a kulcsot ahhoz a furcsa koalicidhoz, mely a helyi vallasi hivatalnokok
¢és a régensek kozott jott 1étre Preangerben. Ez a kapcsolat késdbb a régensek és a panghulu
nemzetség kozotti hazassagok révén még szorosabbra fonodott. Abban az iddben tehat a
vérrokonsagon keresztiil egy iszlam oligarchia jott 1étre, mely meglehetdsen abszolut erdt
képviselt a nép folott. Egy olyan hatalom, mely az alacsonyabb rendii foldbirtokos
nemességen keresztiil éreztette erejét, egészen a legkisebb telepiilésekig. (Ensering 1982:45).
Ez egy olyan szocialis struktura volt, mely egészen a 20. szizadig hatott,” sét feltehetéleg
jelenleg is kimutathato.

1870-ben megsziintették a Preanger rendszert. Torvényileg meghataroztdk, hogy a
régenseknek nincs joga adot szedni sem pénzben, sem természetben, sem munkaban. Szintén
elvették toliik a tisztviselok kinevezésének jogat (Staatsblad van Nederlandsch-Indi¢ 1870,
122, 1. cikk). A helyi vezetdket ezentul a kormanyzo-generalis nevezte ki €s bocsatotta el és a
kormany fizette 6ket. Nagyon fontos, hogy ettdl kezdve a vallasi tisztségviselok tartozkodtak
mindennemil faradozast6l, ami a mezdgazdasaggal barmilyen nemii kapcsolatban allt. De
legalabb harom modon informalisan megtartotta befolyasat a muzulmén papsag.

Elséként ott voltak a panghuluk, a vallasi itélkezéssel megbizott mecsetvezetdk, akiket a
gyarmati hatalom nevezett ki. Altalanosan ismert volt, hogy a papsigot az 6rokségek fel-
osztasaban végzett faradozasaért folddel kellett megfizetni, ‘természetesen titkosan, s igy
ezek a foldek a faluk6zosségek (desa) foldbér-oklevelein is stromanok neve alatt szerepeltek’,
irja Scheltema (Scheltema 1927/28:300).

crer

elvesztette, meghagytak neki azt a jogot, hogy vallasi adokat szedjen: a djakatot és a pitrahot,
‘a Korannal és az uralkod¢ helyi szokasokkal 6sszhangban’. A helyi és gyarmati tudositasok
szerint ezek elméletileg dnkéntes adomanyok voltak, de a valosdgban fenyegetések révén
jelentds Osszegeket csikartak ki, mivel a falusiak ezeket tovdbbra is mint kdtelezd adokat
tekintették és a pénzt is ilyen moddon szedték be (m.v.o. Boissevain korméanyzo). A
régenscsaladokkal vald rokonsagi kapcsolatok révén a papsdg a Preanger rendszer
megsziinése utan tovabbra is képes volt arra, hogy a népet nagy mértékben a hatasa ala vonja.

Egy harmadik faktor, hogy a hivatali f6ldek, a régenseké éppligy, mint a papsagé 1870 eldtt
orokolhetdek voltak. Preangerrdl mar 1800 koriilrdl tudjuk, hogy az 6rokolhetd magantulaj-
don megszokottnak szamitott (De Haan 1910/12 1:371) és Crawfurd 1813-ban azt irja errdl a
teriiletrél, hogy a sawahoknak ™ csak akkor volt értékiik, ha magan- vagy érokélheté tulajdon-
ként voltak megszerezhetdek (Scheltema 1927/28:277). Java mas teriileteivel szemben az
orokolhetd személyes foldtulajdon jelenléte jellemzd vonas Preangerben. Epp ezért nem tiinik
lehetetlennek, hogy azutdn, mikor 1870-ben a hivatalnoki foldtulajdont megsziintették, a
vallasi vezetok az igen tetemes vallasi adokat foldbe fektették. Annal is valoszinlibbnek
latszik ez, mivel Boissevain kormanyzé az Atadas Emlékeiben, 1911-ben, azt irja, hogy a
terhek, melyek a nép vallara nehezedtek valamivel elviselhetdbbek lehettek volna, ha a
bevétel egy részét a népnek szentelték volna jotékony és hasznos célokra. A bevételek

2 Ilyennek tlinik Garut régense, Raden Adipati Aria Wiratanoedatan VIII., aki 1871-t61 1915-ig toltotte be
posztjat, meghéazasodva egy ismert garuti panghulu, Raden Hadji Moehamad Moesa lanyaval (m.v.o. De Steurs
korméanyzo).

" Beiiltetett rizsfold (a ford.)
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azonban kizarolag a papsag kezében maradtak, mely ily modon képessé valt, hogy ‘fénytizd
¢letmodot folytasson’ (m.v.o. Boissevain kormanyzo).

Mégis egy 1876-ban, ‘a Preanger Régensségi tulajdonjogok atadasat illetéen’, végzett
vizsgélat szerint még sz6 sem volt egy jomodu foldbirtokos réteg 1étrejottérdl (Scheltema
1927/28:293). Ugy tiinik a nagyfold-birtokossag csak az 1870-es GjraszervezGdés utan jott
létre. A foldbirtokosok, tobbségiikben hadjik, altalaban egyidejiileg rizskereskedéssel is
foglalkoztak, és Ok voltak azok, akik kiugréan magas kamatokért hiteleket nytjtottak a
parasztoknak. A nagy pénzeket kdlcsonzok ezen a moddon jelentés mennyiségli f6ldhoz
jutottak. Scheltema kijelenti, hogy a 19. szazad masodik felében a feudal-arisztokratikus
foldbirtok mellett, az uzsordspraktikak révén a hadjikbol €s mas jomoduakbol 1étrejott egy 1)
nagyfoldbirtokos osztaly (Scheltema 1927/28:395).

Ez a fejlédés mutatja, hogy Preangerbdl, a Preanger rendszer alatt, de kiilondsen azutan,
gazdasagi tekintetben nem csak a gyarmati igazgatas huzott hasznot, hanem nagymértékben a
sajat vidéki elit, a menak (nemesség), a jomoduak, a hadjik és a kereskedok is. Hogy a
foldkoncentracio folyamata a késObbiekben tovabb folytatddott az kitlinik az 50-es évek
tanulmanyaibdl (H. ten Dam 1956; Adiwilaga 1953). Sajnos az nem deriil ki az irasokbol,
hogy a nagybirtok milyen ardnyban volt a vidéki vallasi elit kezében. De egy még frissebb
terepmunka-kutatasbol (1973), mely a kiai €s az ulama szerepét vizsgalta Nyugat-Javan, nem
csak az tlinik ki, hogy Cipariban, a vizsgalt faluban Garut kdzelében, ‘a hagyomany alapjan a
falu foldjeinek legnagyobb részét’ az ulama csalddja birtokolta, hanem az is, hogy minden
aratasnal félretettek a régi foldtulajdonok visszavésarlasdhoz. A szdzadfordul6 6ta a népesség
novekedése €s a beépithetd foldek hidnya miatt egyre nehezebbé valt az eredeti foldtulajdon
megtartasa. Az 6rokosok nagy szdma szintén a fold tovabbi felosztasat jelentette. Hogy ezt
tendenciat elkeriilje az ulama csalad, a foldet, amit ma ‘intézményi tulajdonnak’ hivnak, ezzel
kifejezve, hogy ez nem oszthat6 tulajdon, hagyomanyosan egyetlen 6rokosnek adja, aki ezen
kegyes adomany feliigyeletével lesz megbizva. Ez az eljaras meglehetdsen altalanos azok
kozott a csaladok kozott, melyek hatassal vannak az iszlam intézményekre. Ily modon elejét
veszik annak, hogy a fold idegen kézre keriiljon és megdrzik a csaladdi vallalkozasokhoz
sziikséges tulajdont, ebben az esetben a pesantrent, a madrasaht és a mecsetet. Ezt a foldet
tovabbra is kiadjak részmegmiivelésre. Hogy a foldtulajdont, ami a korabbi felosztasok révén
joval kisebbé valt, most ismét megnagyobbitsdk, az ulama csaldd mindent megtesz annak
érdekében, hogy minden olyan foldet, ami valaha a csalad tulajdona volt visszavasaroljon, sot
arra is hajlanddak, hogy ehhez kolcsonoket vegyenek fol (Horikoshi 1976:76, 220, 221).
Ebbdl kitlinik, hogy a kapcsolat a helyi vallasi vezetok ¢és a foldtulajdon kozott a mai napig
semmit sem vesztett erejébol.

Sokaig iddztiink a preangeri foldtulajdonviszonyoknal, hogy a helyi vallasi vezetok gazdasagi
fliggetlenségét bemutassuk és ezzel magyarazatot adjunk arra a tényre, hogy 6k egészen a mai
napig meg tudjak taldlni a modjat, hogy kivonjak magukat a gyarmati és a posztkolonialis
allami kontroll al6l.

Szellemi folény

Mar ramutattunk az anyagi és szellemi javak Osszefonoddsdra ezen a teriileten. A
kapitalizacié folyamata a Sundase-i gazdasadgban, az ©rokdélhetd magan foldtulajdonon
alapulva, ugy tlnik, az iszlam erds novekedésének egyik legfontosabb feltétele a 20. szazad
elején. A Preanger 4llam 6sidoktdl fogva ugy ismert, mint egy altalanossdgban véve gazdag

%
memorie van overgave, az atadas emlékei (a ford.)

52



és ortodox iszlam teriilet.’ Ez a két tényezé nagy hatastnak fog tiinni a késébbi politikai
torténések vonatkozasaban.

A Koran az 6sszes muzulmantdl megkivanja, hogy az életiik soran elvandoroljanak Mekkéba,
ami utan ‘hadji’-nak nevezhetik magukat. Ezek a hadjik megerdsodott hittel tértek vissza a
foldmiiveléshez és a kereskedelembe. Néhanyan tovabbi tanulmanyoknak és vallasi
vezetésnek szentelték magukat visszatérésiik utan, mialtal, mint kiaik le tudtak telepiilni a
falvakban és pesantrent alapithattak. A 19. szdzad végén, 20. szdzad elején a pesantrenek
szdma gyorsan emelkedett. 1912-ben Preangerben 1900 pesantrent regisztraltak, dsszesen
48.650 tanuléval (m.v.o. Oudemans kormanyzo). Az 1876 és 1888 kozott elinduld és
visszatért hadjik szama egy egész Javara vonatkozo lista alapjan eléri a 40.000-et, melybdl
Nyugat-Java a maga 18.113 f6jével messze a tobbséget képviseli. Ebbol is 8.833 6 a
Preanger régensségekbdl indult utnak (Svensson 1983:116). Tobb mai adatbol is, torténetesen
1950-b6l1 €és 1951-bdl szarmazokbal kitlinik, hogy a legtobb zarandok Nyugat-Javabol kertil
ki. Az Indonéz valléasiigyi minisztérium minden évben provincidkra lebontva meghatarozza a
zarandokok maximalis szdmat, akik megtehetik az utat Mekkéaba. Egy tizezres 0sszlétszdm
alapjén a kovetkezOképp néz ki a provinciankénti eloszlas:

Nyugat-Java 1950-ben: 2200; 1951-ben: 2750
Kozép-Java 1950-ben: 1900; 1951-ben: 1650
Kelet-Java 1950-ben: 2100; 1951-ben: 2300

(Vredenbregt 1962:111).

A fontiekbdl kitlinik, hogy a hadjik egy része, mint helyi vallasi vezetd, nem csak gazda-
sagilag maradt fliggetlen, hanem szellemi folényiiket is meg tudtdk Orizni a népesség folott.
Most mar nem az ontdzésbe és a mezdgazdasdgba vald kdzvetlen beavatkozason keresztiil és
nem is mint adészeddk, mint a Preanger rendszer idején, hanem elsésorban foldtulajdonuk,
szocidlis, illetve vallasi statuszuk, valamint a széleskorben elterjedt pesantren-héalézatuk
réveén.

Geertz varakozédsaval szemben, miszerint a kiai presztizsét és erejét a jovében nagyobb
mértékben fogja a helyi rendszer és a kiilsé vilag kozotti kdzvetitéfunkcidban hasznositani
(Geertz 1960:225, 229), Horikoshi 1976-ban arra a konkluziora jut, hogy az ulama pozicidja
mélyen be van agyazva a helyi k6zosségi rendszerbe. Kijelenti, hogy az ulamaat intézménye,

iszlam kozosségekben, 1) megvilagitasba keriil (Horikoshi 1976:374).

Osszefoglalva kijelenthetjiik, Preanger szocidlis struktiirajabol kitlinik, hogy itt az anyagi és
szellemi javak erdteljes 0sszefonodasa jott 1étre, a nép korében éppugy, mint a tradicionalis
vallasi vezetdk tekintetében. Ez a szocidlis struktira, az osztalykiilonbségek ellenére, mégis-
csak egy szimbiotikus karaktert visel.

3 Preanger megpecsételése, mint ortodox iszlam teriilet kérdéseket vethet fel. Hiszen az 1955-0s valasztasokbol
kitiint, hogy Nyugat Java éppen hogy a modern Masjumi védobastyaja. Ezzel Kahin (1970:326) szembeallitja,
hogy: ‘A Darul Iszlam mozgalom Nyugat-Java kozéps6 és kelet-kdzépi teriiletein (réviden preanger teriiletén
Tasikmalaja, Garut és Tjiamis és koriilotte Mamalengka és Kuningan vidékén) emelkedett fol, ott ahol a
Modern Iszlam gondolkodas hatdsa soha nem valt eréssé és ahol az inkabb régimodi muzulman vezetok
keményen ellenezve a nyugati tanulast és idedkat, régota rendkiviil sikeresek’. Horikoshi (1976:186) kijelenti,
hogy: ‘A Sunnite Indonéziai falusi muzulmanok kozott az ortodox ulama megvédte az iszlam ortodoxitast és az
ulama intézményeit a misztikus aliran (kultikus mozgalom) és a modern reformosodas befolyasaval szemben’.
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Az iszlam iskolarendszer az egyik tartdoszlop, melyen a helyi vallasi vezetok szocidlis
statusza nyugszik. Ezért a kovetkezokben az iszlam oktatasiigyet érintdé allami politikat
targyaljuk meg.

Az iszlam oktatas megosztottsaga

Az eldz6 fejezetben megvizsgaltuk a vallasi vezetdk és a régensnemzetség kozotti kolesonds
hazassagokkal 1étrehozott koalicidt. Ez a szovetség a gazdag csalddokkal és a helyi nemes-
séggel, ugy tinik most is fennall. Kiilondsen Eszak Preangerben, pesantren alapitasok segit-
ségével, a kiaik gyakran gazdag foldbirtokosok az o6roklott- vagy adomanyfoldek révén. A
toke, amit ezekbdl a foldekbdl nyernek elsésorban arra szolgdl, hogy a sajat mecsetet,
pesantrent, vagy madrasaht fenntartsak, mert az iszlam tan szerint ilyen célra nem lehet pénzt
kérni a kozosségtol. Emellett gyakran iizleti tranzakciokba fektetik a pénzt. Manapsag
gyakran sziikség kérdése, de a hagyomanyé is, a gazdasagi fliggetlenség megorzése.
Réadasul, a gazdasagi aktivitdst a vallds jovahagyja ¢és batoritja. Ichtiar, torekedni,
megtartani, ez kotelesség is egy muzulman szdmara, hogy lelkét megerdsitse, tokéjét
mobilizalja és keményen dolgozzon egy jobb pozicioért. Ugy illik, hogy a kiai gazdasagi
viselkedésével példat mutasson a parasztok szamara (Horikoshi 1976:220).

Pontosan ez a gazdasagi fiiggetlenség az, ami a helyi oktatasi intézményekkel rendelkezd
falusi szellemiségnek egy meglehetdsen megtamadhatatlan erds poziciot kolesonzott az idok
soran. Politikai rezsimek, gyarmatiak vagy posztgyarmatiak, ezért a mai napig alig tudtak
hatast gyakorolni a falusi iszlamra. Ez oknal fogva kiils6 nyomas, az allam részérdél vagy
mashonnan, kdnnyen nagyobb szolidaritashoz és kdlcsonds segitségadashoz vezethet a kiaik
kozott és szintén megnovekedett timaszhoz a nép részérdl a kiaik, mint az elnyomo6 autoritas
elleni el6harcosok iranyaba. Errdl a kovetkezo fejezetben lesz szo.

Ugy tiinik a jelenlegi rezsim teljes mértékben tudatdban van ennek a helyzetnek. A
valosagban az Uj Rend rezsim megalakulasaig az iszlam oktatas Osszes intézménye, kezdve
az egyszerl pengadjian Koran-on (imagytlések), egészen a legnagyobb pesantrenekig,
gazdasagilag teljesen fliggetlen volt (Steenbrink 1974:101). Hogy jobban a keziikben
tarthassak az iszlam oktatast, és ezzel nagyobb allami kontrollt gyakorolhassanak az iszlam
folott, manapsdg megkisérlik a hagyomanyos és a modern oktatds kozotti szakadék
athidaladsat. A rezsim Osztonzi az iszlam értelmiséget, hogy tovabbfejlesszék tudasukat
nyugati oktatdsi intézményekben, mivel ez taplalna a nyugat irdnti és a technoldgiai
megkozelitések iranti nagymérvii csodalatot, de azért is, mert ez arra is 0szténdzne, hogy az
iszldm értelmiségiek egy ‘objektivebb’ allaspontot tegyenek magukéva a vallds
vonatkozasadban, mialtal tobb megértést tudnanak tantsitani abban a sziikségszerliségben,
hogy alkalmazkodjanak egy szekularizalt modern vilaghoz (McVey 1983:208).

Az oktatas teriiletén a rezsim jelenleg egyfajta konvergencia-politikat igyekszik keresztiil-
vinni, mely azonban az eszkdzokben és vallastanarokban meglévd hidny miatt késlekedik.
1956. szeptember 1-én a vallasligyi minisztérium oktatasligy osztalya kiadott egy jegyzéket
Iszlam Oktatas Indonézidban cimmel, melyben a kovetkezd igazgatasi iranyvonalak voltak
eldterjesztve:

- vallasoktatés az altalanos koz- és magéniskolakban;

- tulnyomodan vallasos jellegli altalanos oktatas bevezetése és tdmogatdsa az iskoldkban
(madrasah);

- iskolak létesitése a vallasoktatok és a vallasi itélethozok szamara (Steenbrink 1974:30).
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Az 4ltalanos koz- €s maganiskolakat, amint azokat eredetileg a holland kormanyzat bevezette,
‘sekolah-rendszernek’ nevezték. Ezek mellett mar a 20-as évektdl 1étezett a madrasah-
rendszer (Steenbrink 1974:80). A font emlitett jegyzékbdl komoly munka lett. Ez formalja
most a jelenlegi vallaspolitika alapjait, arra irdnyulva, hogy megsziintesse a kiillonbséget a két
rendszer kozott. Az elsd rendszerbe annyi valldsoktatast kellene beépiteni, amennyit csak
lehetséges, mig a masodikba minél tobb altalanos tantargyat. Ezzel a konvergencia-politikaval
kisérlik meg a két egymastdl kiilonvald rendszert, nevezetesen a szekularis és a vallasos
iranyvonalat ismét egy egységgé 0sszeolvasztani.

Feltiind, hogy a pesantren-rendszert ebben a jegyzékben egyaltalan meg sem emlitik. A
minisztérium minddssze a madrasah-oktatds iranyaba torténd modernizalasra Osztondz.
Kitlinik ebbdl a minisztérium erdtlensége, hogy képtelen hatdssal lenni a pesantrenekre,
melyek egyszerlien a kiaik tulajdondt képezik? Vagy csak a falusi iszlam lekicsinyld
alulbecsiilését fejezi ez ki, amit gyakran illetnek a ‘kolot’, azaz ‘régimddi’ kifejezéssel a szo
lekicsinyld ‘fejletlen’ értelmében.

Néhany év ota erds tendencia van jelen a pesantren-oktatds modernizalasa érdekében, de
»sajat modon”. Egy jelentds személy e tekintetben Abdurrahman Wahid, aki jelenleg az N.U.
(Nahdatul Ulama) vezetdségének tagja. A kérdés az marad, hogy hogyan kell interpretalni ezt
a ‘sajat modot’ - a nyugat felé iranyultsagot, vagy inkdbb a Kozép-Kelet felé orientalodast
jelzi?

Ebben az Osszefiiggésben még egy feltind jelenség van: az N.U. gy tinik, részben
Abdurrahman Wahid erofeszitéseinek koszonhetéen, a 70-es évektol kezdddden
megszabaditotta magat a szocialis konzervativizmussal €s a falusi Javaval val6 azonosulastol.
Ez a szervezet gyorsan nd, mivel a vidéki és varosi elégedetlenek egyarant csatlakoznak
hozz4. Ruth McVey szerint a fiatal muzulman értelmiség szamara pontosan abban rejlik az
1szlam intézmények vonzereje, hogy ezek masok, mint amit a jelenlegi indonéz uralkodok
korrupcidjanak és az értelmiség elaruldsanak tekintenek, ami a kapitalista fejlodés szocialis
terheit és a nyugat materializmusat, vonja maga utan (McVey 1983:211).

Akérhogy is van, abban az esetben, ha az éllam jelenlegi konvergencia-politikdjat helyi
szinten is keresztiilviszik a tobb szekularis és kevesebb valldsoktatds iranyaba, az egyszer
konnyen fonak hatashoz vezethet. Mint emlitettem, az oktatas egy azon pillérek koziil, melye-
ken a helyi vallasi vezetdk szocialis statusza nyugszik. Az ulamadk a mecset, a madrasah, a
pesantren ¢és a kozépiskola funkcionariusai. Mivel minden muzulman, jelen esetben egy
falusi, aki magat az umma tagjanak tekinti, santri-didk vagy ulama, naponta 6tszér imadkozik
és mivel a vallasi oktatds a madrasah-ban folyik, a madrasah és a mecset a vidéki
kozosségekben az iszlam intézményeinek a magjat alkotjak. A madrasah az a hely, ahol a falu
felndttjei és gyerekei a vallasi doktrindkat tanulméanyozzék és személyes oktatast kapnak az
ulamatdl. A heti imagyakorlatokra az asszonyok az ulamdk hazaiban ételeket készitenek a
vendégek és a nap szonokai szamara, mig a fiatalok elokészitik a hangszoérokat, gyékényeket
fektetnek a madrasah padlojara és kitakaritjak a kertet (Horikoshi 1976:236). Ugy tiinik a
madrasah tobbféle szocialis funkciot is betolt.

Hogy valamelyest betekintést nyujtsunk a valldsos oktatas kiterjedtségébe, bemutatunk itt
néhany adatot Garut korzetére vonatkozoan. 1973-ban 32 P.G.A. (Pendidikan Guru Agama,
kozépszintli oktatdsi intézmény a valldsoktatok szdmara), 5 P.G.A.A. (Pendidikan Guru
Agama Atas, fels6szintli oktatasi intézmény a vallasoktatok szdmara) és egy [.A.LN. (Institut
Agama Islam Negeri, az iszlam nemzeti intézménye) volt itt. A magin ¢€s informalis
szektorban 262 madrasah 1étezett a felsObb oktatas szamara, 273 kezdd osztaly volt, 203
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formalis pesantren és rendszeres imadkozo-Osszejovetelek a keriilet 256 helyén miikodtek
(Horikoshi 1976:15).

A vallasi kotelékek, a valldsgyakorlatok nagy szocialis fontossagu ligyek a kertilet lakoi
szdmara. A madrasah-iskoldk tandrai a kozosség tiszteletben 1évo tagjai, az ulama ¢€s a kiai
pedig vitathatatlan tekintélyt élveznek. A helyi vallasi vezetOk karizmaja a kdvetok azon hitén
nyugszik, hogy 0k transzcendentalis erdk folott rendelkeznek. Preangerben a szocialis-vallasi
struktira 1ényegét az a tekintély és vezetés formalja, mely a kiai és tanitvanyai és\vagy
kovetdi kozotti kapesolatban személyesitodik meg.

A vallasi oktatasi intézmények nagy szamat Horikoshi a kovetkezOképp magyarazza: ‘Az
iszlam jelenlegi megujuldsa bizonyos tekintetben valasz a politikai klima valtozasara’
(Horikoshi 1976:15).

Az iszlam, mint mobilizal6 ero

A két ellendlldsi mozgalom, gyarmati €és posztgyarmati, megtargyaldsa el6tt roviden
bemutatjuk a Sarekat Iszlamot, mintegy bevezetdiil a B osztag-ligyhdz, illetve a Garut-, vagy
Tjimareme-afférnak nevezett esethez.

A Sarekat Iszlam, 1911-1920

A Sarekat Iszlam (S.1.) ténylegesen 1920 utan is 1étezett, de akkorra egy egészen mas jelleget
kapott. Ezt az utolsé peridodust nem tessziik megfigyelésiink targyava. Itt most a kezdeti
iddszakrol lesz sz6, mely részben a B osztag-ligyhdz vezetett.

A Sarekat Iszlam a kolonializmus végéig az egyetlen nemzeti tOmegmozgalom volt
Indonéziaban. A mozgalom az Iszlamnak kOszonhette hatalmas népszeriiségét, mialtal a
kozosség kiilonbozd szintjein ¢él6 indonéziaiak egyarant azonosulni tudtak vele. Ekkor,
szintén az Iszlam képviselte az egyetlen alternativat a gyarmati kormany altal a szocidlis és
gazdasagi teriileten hatd egyre ndvekvd nyomassal szemben. Az etikai politika célja az volt,
hogy a liberalizmus °‘laissez-faire’ politikdjat, mely a nép nagymérvii elszegényedéséhez
vezetett, felvaltsa az dallami intervencidé a gazdasagi ligyekben ¢és a joléti-torvények
ambicidzus programjanak keresztiilvitele. Ez a politika azonban megakadt a nyugati magan
politikaban sajat erdpoziciojuk fenyegetését lattak. Politikai téren kezdetben szabadon
engedték a gyepldt; igy szintén ebben az iddszakban jottek 1étre az indonéz politikai partok,
akkor még szovetség néven.

A Sarekat Iszlam, eredetileg Raden Mas Tirto Adhisoerjo altal Buitenzorgban Sarekat
Dagang Iszlam (iszlam kereskedelmi szovetség) néven létrehozva, 1913-ban Raden
vezetdsége alatt egy rendkiviil gyors novekedést €It meg, a varosokban csakigy, mint
vidéken, és hamarosan tobb mint két millid tagot szdmlalt (Van Niel 1960:105, 106). A
magnes az iszlam volt.

A szervezet egy elnokségbdl allt Surabajaban, és emellett az egész Javara és a tobbi szigetre
kiterjed6 Sarekat Iszlam osztagokbdl és csoportokbol. 1914-ben csak a Garut-i S.I. osztag
10.000 tagot szamlalt (Yong Mun Cheong 1973:16). Ezek a helyi osztagok és csoportok a
sajat helyi sajtojukban rengeteg panaszt emeltek helyi vezetdik ellen. Ez kivéltotta a helyi
tisztviselok haragjat és elinditott egy anti-S.I. mozgalmat. Ez vezetett 1918-ban a Madjalajai
lazadashoz Preangerben, melyet késébb De Stuers kormanyzo a Garut-iigy eldjatékanak
nevezett (Ensering, 1982:42).
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A szabalyzat alapjan a Sarekat [szlam céljai a kdvetkezOk voltak:
- egyfajta kereskedelmi lelkesedés elémozditasa a lakossag korében,;
- segély azoknak a tagoknak, akik sajat hibdjukon kiviil keriiltek problémas helyzetbe;

- eldmozditani az indonézek szellemi fejlédését és anyagi gyarapodasat, ezaltal megemelni az
altalanos szinvonalat;

- ellenéllas az iszlam helytelen értelmezéseivel szemben ¢és elémozditani az indonézek valla-
sos ¢életét a szokdasok és a vallas térvényei alapjan.

De a harmadik kongresszus idején, 1918-ban a kovetelések mar olyan mértékben radika-
lizdloédtak, hogy az Onkormanyzat és a valasztdjog kérdése is napirenden volt. Egy, az
1.S.D.V. (Indiai” Szocial-Demokrata Szdvetség) hatdsa alatt 4116 baloldali jellegli radikalis
mozgalom, mely magéba az S.I. elnokségébe is benyomult, a vallast egyre inkabb a hattérbe
szoritotta. Ennek jelentds kovetkezményei vannak Preangerre nézve.

Az S.1. egy kemény politikai partta valt. Az eszk6zok, melyekkel a politikai céljait elérni
kivanta, kizarolag politikaiak voltak. Nyugati politikai, szocialis és szekularis eszmékkel
foglalkoztak, s ily mdédon elidegeniilt a kovetdk azon nagy taboratol, akik szigortian az
Iszldmhoz ragaszkodtak.

1921-ben a partelv alapjan a kommunistakat arra kényszeritették, hogy elhagyjak az S.I.-t. Az
S.I.-n beliil ismét az iszlamot akartdk hangsulyozni, hogy gatat vessenek a taglétszam
megfogyatkozasanak. De ez mar til késd volt. A B osztag-iigy lett az indoka a Sarekat Iszldm
diszkreditalasanak.

A B osztag-iigy

Ez az ligy Tjimareme faluban kezd6dott egy incidenssel, Garut korzetében, ahol egy bizonyos
hadji Hasan megtagadta az engedelmességet a wedana azon parancsanak, hogy a kotelezd 42
pikolnyi padit beszolgaltassa a kormanynak. Ezt els6sorban az illetd helyi tisztviseld modor-
talan viselkedése miatt tette, de azért is, mert Hasannak nem csupan népes csaladjat kellett
ellatnia, hanem ugyanakkor gondoskodnia kellett arrdl az 6sszesen nyolcvan emberrdl is, akik
a sawahjait ¢€s kertjeit mivelték (Ensering 1982:27).

Hadji Hasan egy oreg, jomodu paraszt volt, aki valldsoktatdsa révén falujaban tekintélynek
orvendett és szent ember hirében allt. 1919 julius 7-én fegyveres iitkozet alakult ki egyrészrol
a krisekkel” és térokkel felfegyverzett hadji Hasan és csaladja, akik a hazban sancolték el
magukat, masrészrél a régens, De Stuers kormanyzo €s negyven fonyi gyalogsag kozott.
Végiil harom sortliz dordiilt el, mialtal négyen, koztiik hadji Hasan életiiket vesztették.

Ez adja az indokot egy nagyszabasu vizsgalathoz, mely soran a Sarekat Iszlam B osztaga
napvilagra keriil. Ezen szervezet tagjai tamogatni akartdk hadji Hasant a kormdannyal
szembeni ellenallasban. A B osztag, igy nevezték a gyarmati vezetok, 1917-ben ‘a masodik
SI’ megjelolés alatt hozta 1étre hadji Ismail, egy sereh-olaj gyaros Malangbongban, aki a
Tasikmalaja S.I. osztag alé tartozva, az S.I. elndke volt Manondjajaban. Tizenkét baratjaval,
tobbnyire gazdag hadjikkal és kiaikkal hozta 1étre az 0j szovetséget, kezdetben azzal a céllal,
hogy a wvallast tamogassa - feltehetéleg reakcioként az S.I. elnokségének szekularis
vezetésére. De igen hamar egy tarekat (misztikus testvéri tdrsasag, militans arculattal) jellegét

" értsd. Indonéz (a ford.)

EES
kétéli javai tor (a ford.)
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kapta a csoport. A helyi S.I.-n beliil - és tudtan kiviil - nagy titokban egy véddbastyat
képeztek jomodu hadji és kiai vezetok kezdeményezésére.

Valojaban a B osztag nem tobb, mint egy incidens. Kern, Hazeu utédja, mint a Bel- és Arab
Ugyek tanacsosa, 1920. november 20-an azt irta, hogy a titkos B osztag semmi kiilonds nem
volt. Mindig is l1éteztek ilyesféle dsszeeskiivések (mr. 43x/1921, vb. 2-5-1923, D 6).

A B osztag azonban kiilonb6z6 okoknal fogva nagyon fontossa valt és ezért szokatlanul jol
dokumentalt a birodalmi archivumban. Elsésorban azért, mert a birdi kivizsgalas alatt
kideriilt, hogy az elndkség egyik tagja, Tjokoaminoto személyi titkdra, Raden Mas Sosrokar-
dono, aki ugyanakkor a megszervezdje €s elndke volt a zaloghazi tisztviselok szervezetének
és szoros kapcsolatban allt a radikalis 1.S.D.V.-vel, tanacsokkal latta el a B osztagot és
tamogatta azt. Ez formalta az indokot egy nemzeti szintii ellenséges kampany meginditasahoz
az S.I. ellen. Egy kritikai hullam jott 1étre a kormanyzo-generalis Van Limburg Stirum etikai
vezetése €s az altala partfogolt S.I. ellen. De Stuers kormanyzo6 gy tekintette a B osztagot,
mint a kiaik 6sszeeskiivését, egyfajta ‘maffiat’, sajat vezetokkel, ami az 6sszes nem S.I.-tag
ellen irdnyul altalanossagban és amennyire sziikséges még a kormanyzat ellen is. A f6 cél a
torvényes hatalom megdontése lenne (mr. 510x/19, vb. 11-10-1919, nr. 27).

De Steurs kormdnyzd, a régensek €s az eurdpai maganvallalkozok tdmogatéasat €élvezve, ugy
festi le a B osztagot, mint egy allamra veszélyes O0sszeeskiivést. A gyarmati eurdpai és a helyi
vezetdk az etikai politika altal fenyegettetve érezték magukat er6pozicidjukban, de kiilondsen
az S.I. gyors novekedése altal. A B osztag-incidens alkalmat adott az éles kritikara a sajtoban
az egész Sarekat Iszlammal szemben. Ez volt a haboru el6tti elsd és egyetlen indonéz politikai
tomegmozgalom toredezésének és szakadozdsanak kezdete. Tovabba a B osztag szerepe
jelentds, mivel igy napfényre keriilt, hogy a vidéki tiltakozas az egyenldtlenségek és adok
ellen, nem a szegény vagy foldnélkiili parasztok altal, hanem gazdag kiaik, a vidéki fiiggetlen
maganvallalkozok altal szervezddott.

Ch. Welter az altalanos titkarsag akkori titkara erre mar 1919-ben ramutatott. Miutan
kijelenti, hogy egy harmadik osztaly kialakuldsa kezdddott el, ‘melynek a helye a nemesség
¢s a nép kozott még nem alakult ki’, tobbek kozott a kovetkezd szavakkal folytatja jelentését
az S.I. jelenlétérdl: ‘A Sarekat Iszlamban a néptomeg csak a rojtot képezi, de a lényegét
tekintve ez a szovetség, meggyozodésem szerint, egy kozéposztaly szervezet, mely abbol a
szlikségszerliségbdl sziiletett, hogy ennek az osztalynak helyet foglaljon, amit az érvényes
hatalmi berendezkedés nem ad meg’ (Kwantes 1975:246).

Ez volt a kozépparasztok €s kereskeddk csoportja, akik a helyi vallasi vezetok irdnyitasa alatt
akartak ellenallasba helyezkedni a gyarmati korméannyal szemben. Osszhangban az S.I.
elnokségének politikajaval, a B osztag tevékenysége helyi szinten a helyi tisztségviseldk ellen
iranyult, akik a gyarmati kormany végrehajtoi voltak. Ezek a tisztviselok voltak felelések
azért, hogy behajtsak az adokat, a kotelezd rizsszallitmanyokat, a még meg nem fizetett
szolgalatokat, mint az utak, hidak, épiiletek, OntdzOberendezések karbantartasat, és igy
tovabb. De szemben az elndkséggel, mely a céljait kizdrélag nem wvallasos, politikai
eszkozokkel kivanta elérni, azok az eszk6zok, melyeket a B osztag vezetdi akartak alkalmazni
sokkal radikalisabbak voltak. A tarekatok, melyekben a B osztag szervezddott, elsésorban
szigoru titoktartast biztositottak, példaul az erészakos eszk6zok alkalmazasaval végrehajtando
jovObeni ellenallassal kapcsolatos megallapodasok tekintetében.

Egy harmadik ok, amiért a B osztag jelentds, mert itt most eldszor tlint ki, hogy a helyi vallasi
vezetOk az dllammal szembeni ellenallasukhoz a varosi aktivistak tdmogatasat keresték és azt
meg is kaptak.
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Neéhany évvel a B osztag-ligy utan ismét feliitotte a fejét az iszlam ellenallas Preangerben. Az
S.I. meggyengiilése utan a P.K.I., a Partai Kommunis Indonesia lett az, amely a vidéki tamo-
gatast szervezte Javan szamos S.l.-osztagon keresztiil, melyek a Sarekat Iszlam elndkségén
beliili szakadds utan a baloldali szarnyat kovették és most a Sarekat Rakjat nevet viselték.
Formalisan ezek az osztagok a kommunista mozgalom egy integralt részét képezték (Van Niel
1960:212), de informalisan ismét létre jottek helyi szinten az itteni vallasi vezetokbdl és
kovetdikbdl allo csoportok.

1923 koriil az adokulcsok Preanger nagy részén megvaltoztak. Ez magaba foglalta azt, hogy a
legtobb esetben a foldadd 100%-kal emelkedett. Ez egy ellenéllasi hullamot keltett, egészen
nemzeti szintig. Természetesen ez ismét a Sarekat Rakjat-osztagok megnovekedett aktivitasa-
hoz vezetett Preangerben. Ugyanugy, mint a B osztag esetén, ezek az akciok nem az eurdpai
iiltetvények urai ellen irdnyultak, hanem a helyi vezetdk ellen, a falubirdk ellen, akik az
adokat szedték be €s a vallasi tisztviselok ellen. 1924-ben a Sumedangi patih (helyi vezeto)
kezdeményezésére egy ellenmozgalom szervezOdott, a Sarekat Hidjau (z6ld szovetség), azzal
a céllal, hogy véddbastyat formaljanak a kommunizmussal szemben. Ezt a mozgalmat
magatol értetddden tamogattdk a helyi vezetdk, akik gyakran kapcsolatban alltak a
konzervativ Politikai Gazdasagi Szovetséggel (Sutherland 1979:95). A két Sarekat csoport
kozotti néhany erdszakos Osszecsapas utan 1925 elsé felében, a Sarekat Rakjat hirtelen
Osszeomlott, mivel a tagok tomegesen beszolgaltattak tagsagi igazolvanyukat. Ezt feltehetdleg
azért tették, mert a helyi vezetdket a Sarekat Hidjau aktivistai eliizték a szervezetekbol. A
P.K.I.-val szovetkezett Sarekat Rakjat-osztagok feltlinésérdl, gyors ndvekedésérdl ¢és
bukésardl 1923 és 1925 kozott Preangerben, nemrég egy kitlind cikket jelentetett meg Th.
Svensson (1983) és ennek kritikdjat Wertheim (1985).

Svensson fejtegetésének 1ényege az, hogy az ellenallds nem a foldnélkiiliek, hanem a
foldtulajdonosok kozott alakult ki. Leirja a Sarekat Rakjat ellenallasi mozgalom jellemzdit,
melyek szerinte kizardlagosak lennének Preangerben, nevezetesen a maganfoldtulajdon jelen-
1étét. Wertheim cafolja ezt, ramutatva egy ellenallasi mozgalomra Blora korzetében, Kozép-
¢s Kelet-Java hataran, a szdzad elején. Ez a Samin-mozgalom a foldtulajdonosok, feltehetdleg
a varosi kapcsolatokkal rendelkezd kozépparasztok ellenalldsa volt, s szintén az adok ellen
jott 1étre. A 20-as években a Samin-mozgalom bizonyos korzetekben egyenesen kozvetlen
kapcsolatban allt a Sarekat Rakjat szovetséggel (McVey 1965:176,177).

Ami Preangert illeti, tigy tlinik, hogy a Sarekat Rakjat helyi vezetdi, mint a kiaik a B
osztagban, elsdsorban, mint foldbirtokosok a sajat tulajdonukat védelmezték. Ily mddon a
nemzeti kommunista vezetés szandékait €s irdnyvonalait sajat meglatasuk szerint interpre-
taltak és transzformaltak.

A fentiek ramutatnak arra, hogy a B osztagban csakigy, mint a Sarekat Rakjat mozgalomban
a konfliktus nem a foldnélkiliek és a foldurak, szintén nem a kommunistadk és a nem-
kommunistak kozott volt, hanem a helyi elitcsoportok kozott, nevezetesen a helyi vezetok, ez
esetben a jomodu kiaik és gazdag kozépparasztok, valamint a gyarmati erd képviseldi, a
hivatalnoki vezetok és vallasi hivatalok vezetdi kozott.

Ha a konfliktus ezen elitcsoportok kozott kizardlag az anyagi tulajdonokon alapult volna,
talan, mint a ‘konzervativ ellenallas’ egy formajat tekinthetnénk, de ez a kijelentés talsagosan
arnyalatlannak tlinik. Egy mélyebbre hato vizsgalodas sziikséges, hogy megtudjuk,
mennyiben lehetséges, hogy a kiaik, mint helyi vallasi vezetdk éppugy a B osztagba, mint a
Sarekat Rakjatba, legalabbis részben nem az ellen keriiltek-e, amit az Iszlam és a vallasi
értékek hattérbeszoritasanak tekintettek. Mint elébb mar kijelentettiik, az iszldm ezen a
terlileten a szocidlis-vallasi struktira lényegét képezi. A hivatalnoki vezetdk és vallasi
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hivatalok vezet6i a hitetlenek, a szekularis, gyarmati allam intézményét képezték, nem
hagyva teret a kiaiknak és a kdzépparasztoknak, hogy kialakitsdk az iszlam kozéposztalyt.

A kormanyzo-generalis Focknak irott 1922. majus 2-i jelentésében, a beliigyek helyettes
tanacsosa, E. Gobée szoOt ejt ‘a modern munkésosztaly megjelenésérdl’ €s hozzateszi: ‘a
régimodi beliigy1 vezetd-tisztviselok, akik egy régi vilagkép hordozoi, megprobaljak
visszakényszeriteni Oket a régi igaba, ahol szdmukra nincs hely, de ugyanakkor az uj
kozosség sem talalt még 1 helyet szamukra...” (Kwantes 1975:426). Preanger esetében ugy
tlinik helyesebb lenne a ‘modern munkdsosztaly’ terminust felcserélni a ‘megjelend iszlam
keresked6-elit’ kifejezéssel.

Koriilbeliill harminc évvel késobb Iétrejott ugyanebben a korzetben ismét egy iszlam
ellenallas, de ekkor mar modern harci eszkozokkel.

A Darul Iszlam mozgalom, 1948-1962

C.A.O. van Nieuwenhuyze és George McT. Kahin mar a mozgalom jelenléte alatt ideologiai
¢s gazdasdgi magyarazatat adtdk a Darul Iszlam Iétrejottének. C. van Dijk 1981-es
Annak 1étrejottét kiilonbozé faktorok kozotti kolcsonhatdsnak tulajdonitja, kiilonds hang-
sullyal az adllamformalés folyamatara (Horikoshi 1975:59; Van Dijk 1981:391,396). Horikoshi
ellenben ugy latja, a Darul Iszldm (iszlam allam) mozgalmat, mint egy kisérletet arra, hogy
iszlam idedlokat megvaldsitsanak a jelentds politikai kaosz idején és mint egy forradalmi
haborut a fiiggetlenség elnyerése érdekében. Egy olyan mozgalom, mely kezdetben a nép
erdteljes tdmogatasat ¢lvezte, de lassanként elvesztette ezt a tdmogatast, amikor majdnem
észrevétleniil atlépte azt a hatart, ami utan a vallasi vezetdk visszavontak a segitségiiket, az
Indonéz egységallammal érzett szolidaritasukbol kifolyolag, amelyet 1950. augusztus 17-én
proklamaltak (Horikoshi 1975:59).

Hivatalosan Kartosuwirjo, egy javai az, akit a Darul Iszlam mozgalom vezetdjének
tekintenek. De kezdetben a vezetség kiai Jusuf Tauziri kezében volt, és csak a késdbbiek
soran vette at lassanként a vezetést a muzulman politikus, S. M. Kartosuwirjo (Van
Nieuwenhuyze 1958:167; Van Dijk 1981:13). Tauziri tlint a valddi szellemi vezetének az elsdé
fazis alatt és 6 volt az, aki gazdasagilag és fegyveresen egyarant tamogatta ezt a mozgalmat.
Csaladja a Sarekat Dagang Iszlam (1911) ideje ota aktiv volt az iszlam politikdban. A B
osztag-liggyel kapcsolatban 1919-t6l az apja é€s testvére, éppugy mint a legtobb ulama, harom
¢és fél évet bortonben toltott. Nagybatyja, aki Garutban a B osztag vezetdje volt 1918 és 1919
kozott, Szingapurba tudott menekiilni, ahol elrejtdzott a fliggetlenségi egyezményig. Jusuf
kiai a Partai Sarekat Islam Indonesia (P.S.1.I.) k6zponti tanidcsanak tagja volt 1931 és 1938
kozott. Ebben az id6szakban talalkozott Kartosuwirjoval, mint parttag-tarssal és valt egyik
mentorava (Horikoshi 1975:61).

Kartosuwirjo politikai karrierjének kezdete egybeesett az egykor oly erds Sarekat Iszldm
hosszas és keserti bukasaval. Orvostudomanyt tanult Surabajaban, ahol 1923-ban a Jong Java"
ifjusagi szovetség tagja lett, melyet aztan 1925-ben elhagyott, hogy tovabblépjen a Fiatal
Muzulmanok Szovetségébe. Radikalis baloldali tevékenységénél fogva eltavolitottdk az
orvosi egyetemrdl. Ekkor Umar Sayed Tjokroaminotohoz ment, akit 1927 és 1929 kozott,
mint magantitkar segitett. 1929-ben megbetegedett és felgydgyuldsa idejére Bodjongba,
felesége falujaba ment, Malangbongba, Preangerben. Ugyanabban az évben Nyugat-Java

" Fiatal Java (a ford.)
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P.S.I.I.-megbizottja lett és 1931-ben, 26 évesen, titkdr-generalisa ennek a partnak, mely
tisztséget 1936-ig viselte. Olyan tiizes szdsz6ldja lett a feltételen doktrinalis radikalizmusnak,
hogy 1936-ban a kongresszus felkérésére egy brosurat irt a hijrah, visszahuzo6das, muzulman
eszmérol. Ebben a part politikai vezetését hatarozta meg a gyarmati kormany viszonylataban,
de a fiatal Kartosuwirjo szdmara ez egy alapvetd kérdés volt: 6 a hijrah-on Mohammed ¢és
kovetdi fizikai visszavonulasat értette Mekkabol Medinaba 622-ben. Més szavakkal: nem a
gyarmati kormanyhoz valdé ‘alkalmazkodast’, hanem a teljes visszahuzodast, hogy késdbb
annal erésebben lehessen tdmadni.

Kartosuwirjo ezutan néhany kovetdjével, koztik kiai Jusuffal, 1étrehozott egy szOvetséget
Komité Pembela Kebenaran (K.P.K., komité az igazsag megvédésére) néven. 1940 januér-
jéban a partkongresszuson Surabajdban kizartdk a partbol és ugyanazon év marciusban a
K.P.K., amit néha P.S.L.I. 2-nek is neveztek, 0j politikai parttd valt.

1940 marcius 24-én  Sundase-i felesége, Wiwek Ardiwisastra sziildvarosaban,
Malangbongban létrehozta a Suffah Intézetet, egy kommunat, mely rendelkezett egy modern
pesantrennel. Mint korabban emlitettem 1919-ben itt volt a B osztag bdlcsdje a Malangbongi
hadji Ismail vezetése alatt (Horikoshi 1975:63).

A Japan megszallds 1942 marciusatdl 1945 augusztusaig két szempontbol is hozzajarult a
Darul Iszlam megalakulasdhoz. El6szor is megerdsitette az iszlam allam idedjat az iszlam
vezetOk kozott és masodszor sok indonéz szamara biztositotta az alkalmat katonai kiképzésre.

A japan megszallas ideje alatt kiai Jusuf megerésitette politikai €s vallasi befolyasat Dél-
Kelet-Preangerben. A japanok épitettek egy kéngydrat Wanarajaban, ahol a kiai ¢élt, Garuttol
15 km-re délre, és egy utat ettdl a varostdl Tegalabodasba, egy faluba a hegyekben, ahol a
japan mérnokok laktak. Ily modon fellendiilt Wanaraja gazdasagi tevékenysége; a kiai
kiterjesztette befolydsat €s utat tort késobbi katonai Hezbollah-egységének, mely 1945-ben
egy zaszloaljat képzett, egész Preangerbdl sszegytlt férfiakbol (Horikoshi 1975:65). Minden
péntek reggel japan oktatok masiroztak at Garutbol a kiai Jusuf madrasahja elétti térre és
katonai kiképzést tartottak egészen a déli ima kezdetéig. A csiitdrtoki napokon az ima-
Osszejovetelek jo alkalmaknak tlintek a japan és indonéz propagandistdk szdmara, hogy
kampanyt folytassanak.

Kartosuwirjo a japan id0szakot a prominens nemzeti vezetokkel vald egyiittmikodésre
hasznalta, nyilvanvaldan egy, a korabbi radikalis elképzeléseinél nagyobb terven dolgozva. A
japanok probaltdk az erés muzulmanokat aktivalni, hogy tdmogassdk a hdboru folytatdsat;
ehhez két iszlam aramlatot, a Muhammadiyahot ¢és a Nahdatul Ulamat (N.U.) olvasztottak
0ssze egy szerevezetté: a Masjumiva (iszlam tandcstestiilet), ami ezzel a szekularis naciona-
lista dramlatok komoly konkurensévé valt. Kartosuwirjo a Masjumi megbizottja lett egész
Nyugat-Javan és tovabblépett a Hokokai-ba, kevéssel azutan, hogy ezt 1944 marciusdban a
japanok létrehoztak. A Hokokai, egy, a japanok altal megszervezett tomegmozgalom volt,
azzal a céllal, hogy Indonézia teljes lakossagat mobilizalja és bevesse a japan haborts
eréfeszitések érdekében.” A Hokokai-idészak alatt Jakartai fShadiszallasukon —egyiitt
dolgozott mas iszlam és nemzeti vezetdkkel, olyanokkal mint Sukarno, Hatta, Mansur ¢és
Abikusno (Horikoshi 1975:66). A haboru vége fel¢ Kartosuwirjo Bantenben, Nyugat-Java
legnyugatibb részén volt Hokokai gerilla-kiképzofeliigyeld, és ugyanekkor egy helyi katonai
Hezbollah-egység ¢élén allt Malangbongban, Suffah Intézetének székhelyén. A Hezbollah
muzulmén harci csoportok voltak, amik a Japan megszallok engedélyével alakultak. Fontos

* A Hokokai-idoszakkal kapcsolatban a japan megszallas ideje alatt utalunk Rodney de Bruin (1982)
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megjegyezni, hogy Kartosuwirjo folyamatos utazdsa egész Nyugat-Javan keresztiil,
nagymértékben hozzajarult a vidéki kiaik halozatanak megszervezéséhez, akik késobb majd a
Darul Iszlam-mozgalmat fogjadk tdmogatni. Sokan az 6 Hezbollah-egységébdl valtak
kovetdive és késobb a D.1.-szervezet kemény katonai magjat alkottak.

1947 julius 21-én indult az elsd policionalis” akcio, mely a hollandok atiitd sikerét hozta.
1947 novemberében Kartosuwirjo egy konferenciat tartott Cupu hegyén, Garut ¢és
Tasikmalaja hataran. A Masjumi altal tdmogatva, a konferencia ugy dontdtt, hogy létrehoz
egy Dewan Pertahanan Ummat Islam-ot (a muzulman kozosség védelmi tanacsa) Garutban,
hogy a helyi Hezbollah ¢és Sabili’llah csapategységeket koordinalja, valamint megalakit egy
Madjelis Ummat Islam Indonesia-t (a muzulman kozosség tanacsa Indonéziaban)
Tasikmalajaban, hogy a mozgalmat vezesse.

A holland sikerek 1948 januar 19-én a Renville-i egyezményhez vezettek, és februar 6-an a
hollandok felallitottak a Pasundan-kormanyt Nyugat-Javan, 6sszhangban az akkor uralkodé
gondolattal, hogy Indonéziabol allamok foderacidjat hozzak Ilétre. A  Renville-i
egyezményben azt is elhataroztak, hogy visszavonjak a Siliwangi-hadosztalyt Nyugat-Javarol,

mialtal a muzulman csapategységek, melyek hatramaradtak, szabad mozgést kaptak.

Valgjaban a Darul Iszlam-mozgalom 1948-ban nemcsak - a Renville-1 egyezménytdl valod
eltérés okan - Nyugat-Java katonai védelmére jott Iétre, hanem az ismét bevezetett gyarmati
kormanyzas, melyet Nyugat-Javan a Pasundan-allam szimbolizalt, kihivasara is, az iszldm
nevében.

Az iszlam allam kikidltasa, Kartosuwirjo részérdél 1949. augusztus 7-€én egy jol atgondolt
reakcionak tlint a majus 7-ei Van Royen-Roem egyezményre, melyben formalisan elismerték
a koztarsasagi kormanyt Jogjakartaban és az erre bekdvetkezd augusztus 1-i fegyversziineti
egyezményre a hollandok és a Koztarsasag kozott. Mindenesetre ez a proklamaciéo még tobb
tamogatast hozott Kartosuwirjo szdmara a helyi iszlam csoportok részérdl. Amikor a valddi
fliggetlenségi egyezmény létrejott 1949. december 27-én, a Darul Iszldm a Nyugat-Java déli
részén 1évo hegyes vidék legnagyobb részét, Bantentdl Preangerig a befolydsa alatt tartotta.

1948-ban a D.I.-mozgalom sok indonéz szemében legitimnek szdmitott, mivel az abban az
1idében még a gyarmati rezsim altal Nyugat-Javan létrehozott Pasundan, és nem a Koztarsasag
ellen iranyult. A hollandok maéasodik policionalis akcioja, 1948 december 19-én, olyan
nyugtalansagot ébresztett, hogy a vidéki kiaik és ulamdk, akik addig tavol tartottdk magukat,
most csatlakoztak a D.I.-mozgalomhoz, vagy tamogattak annak a hadmozdulatait, mivel a
D.I. most a népi ellendllas valodi magjat képezte (Horikoshi 1975:71). Amikor a Koztarsasag
1950-ben, a fliggetlenségi egyezmény utan, a Hollandia altal bevezetett szovetségi rendszert
elvetette, pont akkor a D.I. gyorsan ndvekedett és a mozgalom az éppen megsziiletett
Koztarsasag rakdaganata lett. Szamos kiai, koztik kiai Jusuf, az Indonéz Koztarsasaggal valod
szolidaritasbol visszavontdk tdmogatasukat a D.I.-t6l. 1950 oktobere és 1951 februarja kozott
Kartosuwirjo két titkos levelet kiildott Sukarnonak, azzal a siirgetd kéréssel, hogy kikialtsa az
iszldm allamot (Horikoshi 1975:76). Mivel azonban a Koztarsasdg egy szekularis allam
maradt, nem maradt mas a D.I. szdmara, mint hogy teriileteit kivonja a koztarsasagi kontroll
alol, mint tette azt Kahar Muzakkar Dél-Sulawesiben és Daud Beureu’ Atjehben.

Majdnem mindenki, akit Horikoshi 1973-ban meginterjuvolt, egyetértett azzal, hogy a Darul
Iszlam céljai igazsagosak voltak, de az eszk6zok ellenkeztek a vallasi tanokkal. Kartosuwirjo
egy fontos tekintetben hibdzott, mialtal a legtobb falukozosséget maga ellen forditotta.

) Igy nevezik a holland hadsereg akcioit, melyeket az indonéz szabadsagharcosok ellen inditottak 1947-ben és
1948-ban (a ford.)
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Engedett seregének - vagy mar nem tudta tobbé kezében tartani a fejleményeket -, igy a
helyzet nagymértékii mészarlassa alakult at: sok falut tobb alkalommal kifosztottak és
felégettek, ezreket gyilkoltak meg és még tobben menekiiltek a varosokba. Az interjlialanyok
azonban azt is elismerték, hogy Kartosuwirjo karizméja és agressziv karaktere nélkiil,
valamint azon képessége nélkiil, hogy hiiséges tamogatokat szerezzen, a D.I. soha nem tudta
volna magat ¢letben tartani.

Mik voltak a Darul Iszlam létrejottének okai 1948-ban? Abban a véletlen tényben keresendd-
e az ok, hogy egybeesett a koztarsasagi csapatok jelen nem léte €s a felfegyverzett iszlam
Hezbollah ¢s Sabili’llah egységek jelenléte ugyanazon a teriileten Preangerben, ahogy azt
Van Dijk javasolja (Van Dijk 1981:18-20)? Vagy inkédbb rejlik az ok abban a véletlen
egybeesésben, hogy Preangerben mar az el6z6 szdzad vége Ota nagymértékii
foldkoncentracié alakult ki, egy folyamat, mely az 1950-ben ¢és 1951-ben bevezetett Uj
bevételi adok altal meggyorsult (Van Dijk 1981:372)? Torténetileg a foldbirtokos kiaik és
kozépparasztok nyugtalansaga ¢€s kritikaja nem annyira a féldkoncentracio ellen iranyult, mint
inkabb az allam nevében, a helyi hivatalnokapparatus, a szekularisabb prijajik altal bevezetett
adok ellen, akik csak névlegesen vallottak az iszlamot és a valdsagban egyre inkabb a luxus
nyugati életmodhoz alkalmazkodtak. A foldkoncentracid révén a mar kisajatitott folda
parasztok mellett, a kevésbé modos kiaik és kozépparasztok egy része is feltehetdleg el fogja
veszteni a foldjét, mivel az 0j bevételi adot tobbé nem tudjak majd megtermelni. Nagyon
valdszinti, hogy ezek a csoportok kertiltek ellendllasba és legalabbis részben csatlakoztak a
D.I.-hez.

El lehet tinddni azon, hogy a D.I.-mozgalom mélyebb okaiként nem az agrarstruktara és a
Iszlam kapjék tobbé a hangsulyt, hanem a koztarsasagi hadsereg Ujraszervezése és a fiatal
Indonéz allam formalasanak folyamata.

crcr

hogy kiindulopontja Wolf megjegyzése, mely szerint a fold statusz attribuciojanak
megvaltozasa a rokonsagi csoport tulajdonbol magan-(eladhat6) tulajdonnad, alapvetd tényezd
a parasztlazadashoz (Van Dijk 1981:8). Mégis csak az utolsé fejezetben tér vissza részletesen
erre a maganositasi folyamatra. A foldtulajdon koncentracidja €s a Darul Iszlam megjelenése
kozotti kapcesolat tekintetében ismerteti Kahin elméletét, aki arra a konkliziora jut, hogy a
széleskori nyugtalansagot - mely azaltal jott 1étre, hogy sok paraszt kdlcsondk miatt a helyi
foldesurak/pénzkdlcsonzok javara elvesztette a foldjét - a Darul Iszlam vezetOk hasznositottak
¢s abbdl nagy mértékben ‘politikai tokét’ kovacsoltak. Van Dijk megemliti tovabba, hogy
abban az idOben Iétrejott egy csoport Ujdonsiilt foldnélkiili Preangerben, mégsem targyalja
mélyebben ezt a kérdést (Van Dijk 1981:371-371; Kahin 1970:327, 328).

Mégis a D.I. kovetdk nyilvan nem kizarolag foldmiivesek voltak. Wertheim, ‘The forgotten
ones’  c. cikkében leirja egy, a D.l.-vel kapcsolatos 1957-es személyes tapasztalatat, mely
szerint Cibodas faluban a szegény foldmunkasok hazait kifosztottak és megrongaltak, mig a
gazdag Hadji hazat megkimélték! (Wertheim 1984:50, 51). Horikoshi szintén rdmutat, hogy a
helybeliek véleményével szemben, akik Kartosuwirjo kovetdit, mint hiilyéket, kommunistakat
¢s javaiakat abrazoljak, a D.I. egészen masmilyen Gsszeallitasu volt. Sokan az ugynevezett
D.I.-miniszterek koziil a K.P.K. és a Suffah Intézet idejébdl vald személyek voltak, amit
1940-ben az oreg, korabban gazdag foldesurak tdmogattak (Horikoshi 1975:74).

A fentiek alapjan jogosnak tlinik a feltételezés, hogy a D.I. tizennégy éven keresztiil azért
tudta tartani az ellenéllast, mert nem csak a helyi vallasi vezetdk egy része timogatta, hanem

" <Az elfelejtettek’ (a ford.)
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a régi ¢s 1j foldbirtokosok is, vagyis a gazdagabb kozépparasztok. Ebben parhuzamot latunk a
B osztag-iiggyel 1919-ben és az utana kovetkezO Sarekat Rakjattal 1923 és 1925 kozott.
Mindig a gazdagabb kozépparasztok és a jomodu kiaik azok, akik sajat helyi erOpozicidikat
fenyegetve érzik a nemzeti szintli erds politikai fejlddés miatt, mialtal tobbé mar nem tudjak
mit varhatnak el és ezért sorsukat sajat keziikbe veszik, vagy hiiséges tamogatast nytjtanak
egy ellenallasi mozgalomnak, mint példaul a D.I.-nak.

Ha ezt tovabbvissziik, nem latszik lehetetlennek, hogy az 1955-6s valasztasok idején, az
intézményi foldekkel rendelkezd Sundase-i foldbirtokosok és vallasi vezetdk, ortodox attitiid-
jik ellenére, a modern Masjumira szavaztak, pontosan azért, mert a Javai politikai
dominancidban nem biztak és azt semmi médon nem akartak erdsiteni. A Masjumi
véddbastyaja 1955-ben, Ugy tiint, Nyugat-Java volt. Az ortodox Nahdatul Ulama Ko6zép- és
Kelet-Javan bizonyult a legerdsebbnek az 1955-0s és 1971-es valasztasokon.

A fentiek ramutatnak arra, hogy a japan megszallas idején, amikor az indonézek kotelezve
voltak katonai kiképzés folytatdsara, és az utana kovetkezO posztgyarmati id0szak részben
hozzajarultak, hogy az Iszlam, mint mobilizal6 erd, nagy véaltozasokon ment keresztiil abba az
iranyba, hogy egy konkrét célt fegyverekkel és gyakran igen kemény eszkozokkel valositson
meg. A D.I., mely kezdetben, a Sarekat [sldmhoz hasonléan, mint egy (iszlam) fliggetlenségi
mozgalom indult, Ggy tlint a végére egy tisztan terrorisztikus mozgalomma alakult. De ennek
az ellenallasi mozgalomnak az alakuldsabdl kitlinhet, hogy a vidéki Iszlam messze nem olyan
‘kolot’, mint azt sokan talan még ma is kivannak.

A fundamentalizmus megjelenése

Atment-e az iszlam olyan alapveté moédosulasokon és még most is olyan lassan alakulnak-e
ezek, hogy ‘bar szemiink eldtt jatszodtak le, azok szdmara, akik nem végeznek alapos tanul-
manyokat e témaban rejtve maradnak’? Helyi szinten, nevezetesen Preangerben, meg-
probaltuk bemutatni, hogy milyen nagy mértékben valtozott meg az Iszlam, mint mobilizalo
erd, 0sszehasonlitva a kolonializmus idején elért helyzetével.

De nemzeti szinten hasonloképp nagy valtozasok torténtek. Osidéktél fogva a pesantrenek és
azok helyi valléasi vezetdi képzik az umma, a tradiciondlis iszlam vilag, centrumat. Politikai
téren elvileg az 1926-ban létrehozott N.U. képviseli 6ket. Az 1971-es valasztasok alatt ez a
part, mely gyorsan novekszik és jelenleg épptigy a vidéki, mint a varosi elégedetleneket tagjai
kozt tudja, bizonyult egyszerre, teljesen varatlanul, a kormény altal erdsen tamogatott,
talerében 1évé Golkar-szervezet egyetlen kimondott konkurensének. Nyilvanvaldan ez a part
valt a szekularizmusra, modernizaciora és targyilagossagra torekvd jelenlegi diktatorikus
magatartdsu rezsim alternativajava.

A pesantrenek azon sikertiletlen torekvése ellenére, hogy a hagyomanyos oktatason keresztiil
a didkoknak munka- vagy karrierlehetdségeket nyujtsanak, a fiatal iszlam értelmiségiek
jelenleg nagy érdeklddést tantsitanak a pesantrenek irant a jelenlegi Indonézidban. Talan,
mivel a pesantren-oktatdsban a hangstily az emberen, mint egészen van, €s nem a sikeres,
hanem éppen a moralis emberen (McVey 1983:211).

Ezért nagy, ha nem fatalis tévedés a tradiciondlis iszlam intézményeket, mint a pesantreneket
¢és ezek helyi vallasi vezetdit, akik a népesség nagy része szamadra, beleértve akar a nem hivo
muzulménokat is, az iszlam jelentds értékeit képviselik, nem komolyan venni €s kihagyni a
jatekbol. Itt taldlunk egy parhuzamot a gyarmati kormanyzassal. Mohammed Natsir, 1950-51-
ben miniszterelndk és az 1961-ben betiltott Masjumi, a Sukarno idészak legnagyobb muzul-
man partjdnak vezetdje, most 76 éves és nem sokkal ezel6tt a kovetkez6t mondta errdl:
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‘Sukarno politikdja az Iszlam ellen pontosan olyan, mint a Holland-Indiai korméanyzas volt:
Snouck Hurgronje [a kormanyzé-generalis tanacsaddja a muzulman-lazadasok elfojtasakor]
tananak megvalositasa: hagyd a muzulmanokat imadkozni, bojtdlni és hadjra menni,” de
tartsd 6ket tavol a politikatél’.> Mégis var még Suharto azzal, hogy az egész Iszlamot maga
ellen boszitse. Politikai téren az iszlam egyre inkabb visszaszorul, de ugyanakkor Suharto
nevében minden honapban fenntartanak 300.000 USS$-t hivatalnokfizetésekre, hogy ebbdl
Suharto nevében mecseteket épitsenck a desak” -okban és a kampong™ -okban -, mely 6sszeg
havi hat mecsetre elég. Meglehet6sen ironikus, hogy igy egyidejlileg a vidéki iszldm gyorsan
erdsodik, ami felveti a kérdést, hogy ezzel nem a fegyvereket erdsitik-e, melyek egy adott
pillanatban a hatalom ellen fordithatoak.

Pénziigyi-gazdasagi viszonylatban Indonézidnak, miota a vilagpiacon esik az olaj ara, nem
megy kiilondsebben jol. A hatalmas kiilfoldi hiteleket és kamatokat nem tudjék tobbé
visszafizetni. A munkanélkiiliség és a korrupcié ijesztéen ndvekszik, midltal ndé az elégedet-
lenek szama. A gazdasagi €s szocialis krizisek idején az emberek alternativakat keresnek, s
mivel az indonéz népesség tilnyomo tobbsége muzulmén, kézenfekvd, hogy az emberek
ebben az iranyban fognak keresni. Igy jelenleg az iszlam tjjaéledését lathatjuk, mely egyrészt
az N.U. novekedésében mutatkozik meg, masrészt a fiatal muzulman értelmiség az iszlam hit
¢lhetd formait keresi; innen érdeklddésiik a pesantremek irdnt. Ezt most a hit alapvetd
értékeiben keresik. Nem ez lenne az elsé alkalom, hogy a vérosiak, a mély szocialis és
szellemi nyugtalansag érzelmei altal sodorva, a vidéki iszlamhoz fordulnak. Eppugy a B
osztagban, mint a Darul Iszlamban lattuk, hogy a vdarosi aktivistdk idedljaikat, gyakran
radikalis terminusokban, a mecsetekben ¢€s a pesantrenekben fejtik ki nagy kdzonseég elott.

A helyi vallasi vezetok szerepe

A Darul Iszlamnal lattuk, hogy mennyire katonaiva fejlesztette magat a vidéki iszlam. A
veszély nem tlinik képzeletbelinek, hogy abban az esetben, ha a varosi aktivistdk kapcsola-
tokat talalnak a helyi vallasi vezetokkel, akik most talan ismét fenyegetve fogjak érezni meg-
alapozott gazdasagilag filiggetlen pozicidjukat, akar a gazdasagi pangas, akar egy, a
fontiekben ismertetett modern, szekularis oktatasi rendszer, akar a Pancasila, mint egyetlen
ideologia megkdvetelt elismerése miatt, létrejon a vidéki népesség mobilizacidja. Egy
mobilizacio, melyet aztan feltehetdleg a gazdagabb kozépparasztok is tdmogatni fognak. Az
umma veszélyeztetése visszavonhatatlan reakciokat valt ki, reakciokat, melyek egy bizonyos
ponton tobbé mar nem lesznek lefizethetéek havi hat mecsettel!

A legfontosabb egybeesés a gyarmati €s posztgyarmati kormany Iszlam-politikdjaban az,
hogy az ummat feliilrél irdnyitva politikailag, szocidlisan és ideoldgiailag jatékon kiviil
akarjak tenni €és hogy az eszkozok, amelyekkel, és a mod, ahogy ez torténik, nagy
fesziiltségekhez kell, hogy vezessen. Az egyiittélés bazisdn a vidéki Iszlam megmutatta
katonai erejét az elmult évtizedekben. A nagy kérdés az marad, hogy a helyi vallasi vezetdk
hogyan fognak reagalni a feliilrél jovo egyre nagyobb nyomasra.

" a zarandokat Mekkéba (a ford.)

3 Van Kemenade, ‘Torvénytervezetek a parlamentben, melyek az Iszlamot, mint politikai tényez6t akarjak
visszaszoritani. Ellentétek Indonéziaban a Pancasilar6l.” NRC 22-9-1984.

** Indonéz faluk6zosségek Javan, Madorean, Balin és Lombokon (a ford.)

™ korzet (a ford)
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Siegfried F. Nadel
Boszorkanysag négy afrikai tarsadalomban:
osszehasonlito tanulmany

Ezen iras(1) célja, hogy bemutassa az Osszehasonlitdo analizis egy sziik skéaldji modelljét,
pontosabban a ,kisérd jelenség valtozatok™ (Durkheim kifejezésével élve) analizisét, igymint
a vizsgalat barmely formdajat, amely a tarsadalmi tények magyarazatat tizi ki célul,
alkalmazni kell. A szoban forgd tények a boszorkanysagban valo hit sajatos valtozatai.
Kozvetve a tanulmany utal egy sokat vitatott hipotézisre is, mely feltételezi, hogy a
gyermekkori tapasztalatok a kultara egyik legfontosabb determinansat képviselik.

Az 6sszehasonlitas két par tarsadalmat érint - a nupe-ket és gwarikat észak Nigériaban, illetve
a kozép-szudani Nuba-hegység korongo és meszakin torzseit. Mindegyik par atfogd kulturalis
hasonlésagokat mutat néhany szembeszokd eltéréssel, melyek koziil az egyik a boszorkany-
sagban valo hit kiilonbozdsége. A fejtegetés két feltételezésbdl indul ki: 1. hogy barmely
Iényeges kulturdlis kiilonbség tovabbi velejaro eltéréseket von maga utin a megfeleld
kultirdban; és 2. hogy a boszorkanyhit kauzalisan kapcsolddik a frusztracidkhoz, szoronga-
sokhoz és egyéb mentalis megprobaltatasokhoz, pontosan gy, ahogy a pszichopatologiai
szimptomak kapcsolddnak az effajta mentélis zavarokhoz.

Boszorkanysag a Nupe-knal és Gwariknal

A két tarsadalom egymas szomszédsagaban, azonos kornyezetben ¢l, s allandod kapcsolatot is
tartanak fenn egymassal. Kozeli rokonsagban levé nyelveket beszélnek és azonos rokoni
szisztémaval rendelkeznek, mely patrilineéris 6roklésen, patrilokalis lakohelyen és elszigetelt
nagycsaladokon alapul. A politikai szervezet és a férfiak serdiilésének szabalyozasa nagyon
hasonl6 mindkét torzs esetében; akarcsak gazdasaguk, bar a vasarozas és kereskedelem a
nupe-knal sokkal szélesebb skalan mozog. Valldsuk megintcsak nagyon hasonld (figyelmen
kiviil hagyva itt az iszlam térhoditasat az utobbi idében), valamint az élet és halal, a kettds
fogalmai azonosak még a terminoldgia tekintetében is. A boszorkanysagot mindkettd
sataninak értelmezi, mely elpusztitja az életet, féleg misztikus sorvadasos betegségek altal, s
mint amely magaban foglalja a boszorkdnyok azon képességét, hogy megegyék az ,¢élet-
lelkét” aldozataiknak. A boszorkdnyok é€jszaka aktivak, és nem lathatok vagy észlelhetok a
szokasos modokon. Minden, ami a boszorkanysaghoz kapcsolodik, egy fantasztikus biroda-
lomban zajlik, ami - majdnem ex hypothesi - megfoghatatlan, és meghaladja a tapasztalati
igazolast. Ez legtisztabban abban az elképzelésben nyilvanul meg, hogy a boszorkanyoknak
csak az ,arnyék-lelkei” koborolnak ¢s tdmadjak meg aldozataikat, mikdzben testiik otthon
alszik, igy vezetve félre minden kézonséges kisérletet, hogy e misztikus tetteket igazoljak
vagy megcafoljak.

A két hiedelemrendszer azonban radikdlisan kiilonbozik abban, hogy a boszorkanyoknak
milyen nemet tulajdonitanak. A nupe boszorkanyok mindig nék (gaci-nek nevezik az ega-bdl,
,boszorkanysag”-bol). Tarsadalomba szervezddnek elképzelésiik szerint, mely a hasonlo
emberi tarsulasokhoz szigoruan illeszkedik, s egy olyan asszony vezeti, aki a valos életben is
a ndi kereskeddk kinevezett hivatalos vezetdje. Megjegyezhetjiik, hogy ez az egyetlen példa a
boszorkanysag fantaziavildganak a konkrét, mindennapi ¢életbe valo kivetiilésére és kézzel-
foghatova valasara. Az asszony, akit a boszorkanyok tarsasaga elnokének tartanak, egy masik
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értelemben is kivételes helyet foglal el; mivel 6 az egyetlen ,,j6” n6i boszorkany, idénként
,reformalt” boszorkany, s ennél fogva egy olyan személy, aki akarja és képes kontrollalni
tarsai gonosz cselekedeteit.

A férfiak kétértelmiien illeszkednek ebbe a mintdba. Bizonyos egyének allitélag a boszor-
kanyokéhoz hasonld képességekkel rendelkeznek, mely képessé teszi Oket arra, hogy lassak
az eldbbieket, illetve banni tudjanak veliik. Ezt a képességet kiilonféle elnevezésekkel illetik
(eshe), s lényegében pozitiv; igyhogy az ezzel rendelkezd férfiak ellendrizni tudjak a ndi
boszorkanyokat, és szembe tudnak szallni veliikk. Ugyanakkor a ndi boszorkédnyoknak sziik-
sége van a férfiakkal vald egylittmiikodésre, mivel csak hogyha a férfi és néi erd Gssze-
kapcsolodik, lesz a néi boszorkdnysag teljesen hatasos, azaz haldlos. Itt ismét, a férfiak
szerintlik erejiiket nem arra hasznaljak, hogy segitsenek, hanem hogy féken tartsdk a ndket
azaltal, hogy megtagadjak a kért segitséget. Az emlitett kétértelmiiség tehat a kovetkezo: a
férfiakra sziikség van a boszorkdnysag tokéletes hatasa érdekében; de mint osztaly el is
zarkoznak tole, s maguk nem ordogiek; inkabb megkisérlik gatolni az satani boszorkanysagot.
De még igy is elfogadott, hogy ennek lehetnek végzetes kovetkezményei, mely esetben azt
mondjak, hogy a férfiak koziil néhany satani egyén (akiket senki nem tud megnevezni),
elarulta sajat nemét, ¢s egy ndi boszorkany segitdje lett. Az altalanos kép egy ¢€les nemi
antagonizmus, mely az 6rdogi szandékokat a ndnek tulajdonitja, mig a férfinak egy joindulatu
¢s idedlisan dontd - ha némileg utopisztikus is - szerepet.

Jellemz6, hogy a férfiakat soha nem vadoljdk boszorkanysaggal, s az ez ellen szolgéld
legfébb kozos fegyver a férfiak titkos tarsasaganak aktivitdsaban rejlik, mely fenyegetésekkel
¢és kinvallatassal megtisztitja a falut a boszorkanysagtol. Ugyanezen idea, vagyis hogy
egyedill a férfiak rendelkeznek azzal a titkos erdvel, mely a ndi boszorkanysagot
meghiusithatja, fejezddik ki a boszorkanysagrol és ellenboszorkanysagrol szold legendakban.
Az 0sszegyljtott tanulmanyok egy tovabbi csavart adnak e nemi antagonizmushoz; mivel az
esetek tobbségében a példaként felhozott boszorkany nd, rendszerint egy idésebb €s uralkodni
vagyo asszony, aki egy fiatalabb férfit tdmadna meg, aki valamiképpen dominancidja ala
keriillt; mely szituacié szintén megjelenik a legendakban. gy tehat a férfiak bar az
utopisztikus vagy fantdzia-sikon a ndéi boszorkanysag mesterei, a ,,valoés” incidensek és
félelmek sikjan ennek legfobb aldozatai.

Egy eset és egy legenda emlithetd itt meg. Az el6bbiben egy fiatal férfirol van sz6, egy a
Niger folyd melletti falubol, aki egy éjszaka hirtelen eltiint. Egy holttestet, melyrdl a
renddrségnek jo oka volt azt hinni, hogy az 6vé, késobb kihalasztak a vizbdl; de az emberek
nem fogadtak el ezt a ,,természetes” magyarazatot, fenntartva, hogy a fiatalembert rejtélyesen
tintették el egy boszorkanysag segitségével. A gyani azonnal egy iddsebb vagyonos
asszonyra szallt, akinek héazat a férfi rendszeresen latogatta; tulajdonképpen amolyan
védence, partfogoltja volt ennek az asszonynak, vagy nupe kifejezéssel élve egi kata-ja - ,,a
haz fia” - mely megjeldléssel illetnek minden olyan egyént, aki egy befolydsos iddsebb
személyiség timogatasat keresi, és annak tanacsaitol és anyagi segitségétdl fliggdve valik.

A legenda egy ifju kirdlyrdl szol ,,az dsi id6kbdl”. Az anyja egy hatalmaskodd oregasszony
volt, aki allandoan beleszolt fia terveibe ¢és tetteibe. Végiil a fia elhatarozta, hogy
megszabadul anyja befolyasatol. Egy (férfi) joshoz fordult, aki elmondta neki egy bizonyos
textilmaszk titkat, amely rendreutasitja anyjét és eltavolitja a fold szinérél. Ugy tartjak, innen
ered a nupe ellen-boszorkanysag kultusz, a ndako gboyd, melyet manapsag a fentebb emlitett
férfi titkos tarsasag végez, s a textilmaszkokat mint legfontosabb kellékeket alkalmazzak.

Ami a gwari hiedelmet illeti, egy rovid vazlat elegendd lesz. Nem tartalmaz nemi antagoniz-
must vagy polaritast. A boszorkanyok és aldozataik valogatas nélkiil férfiak és ndk egyarant.
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A boszorkanysagot kozonséges joslassal fedezik fel, amit férfiak €s ndk szintén egyforman
gyakorolnak, az ellene vald intézkedéseket pedig nagyrészt egyévenként megrendezett
,»t1sztitd” ritus foglalja magaba, mely az egész kozosséget feldleli- szintén nemre valo tekintet
nélkiil.

Sok sz6 esett a két kultara €és a boszorkdnysagrol alkotott eltérd elképzeléseik altalanos
képérol. Most a ,kisérd jelenségek” eltéréseinek keresése felé fordulva, s vezetOnkiil a
pszichoanalizist fogadva el, kezdhetjiik a gyermekkori tapasztalatokkal és gyermeknevelési
technikakkal. Itt csupan egyetlen relevans kiilonbséggel talalkozunk, mégpedig a két éves ¢€s
ennél idésebb gyermekeket illetéen. Mig az 0jsziilott el nem éri a két vagy hdrom éves kort,
sziilei mindkét torzs esetében tartozkodnak az egyiitthalastol. Utdobb, mikor ezt visszaallitjak,
a nupe-knal a feleség meglatogatja a férje kunyhdjat, a gyerekek pedig az & alvohelyén
maradnak, mig a gwarikndl a férj latogatja meg a feleséget, tehat ez a fiatal gyermekek
jelenlétében torténik meg. Az emberek nem vonjak kétségbe, hogy a gyermekek valoban tanui
a nemi aktusnak. Feltételezve a freudi pszicholdgia alapjan, hogy e tény erésen nyugtalanito
pszicholdgiai hatdsokat von maga utén, taplalni fogja az oedipus-traumat, és hatarozott fesziil-
tségeket a gyermek (valosziniibben a fitgyermek esetében) és az apa kozott(2). Feltételezve
tovabbd, hogy ezek a fesziiltségek - melyeket normalis esetben elfojtanak vagy bizonyos
viselkedésformakkal gatolnak -, a boszorkanyhit képzeletében talalhatnak megnyilvanulasi
modot maguknak, el kellene varnunk, hogy ezek feltarjanak bizonyos sulyponteltolodasokat a
nemi antagonizmus iranyaba, illetve afelé, hogy a satani boszorkdnyokat akar a férfiakkal
azonositjak (gytlolt apa képzete), vagy talan egy csavarosabb attétellel a ndkkel (az anya, aki
magat az Osszes férfin bosszulja meg). Valdjaban egyik feltevés sem magatol értetddo, a nemi
antagonizmus megjelenik abban a torzsben is, ahol hianyzik a traumatikus tapasztalat.

Bizonyos egyéb kulturélis eltérések azonban, melyek a felndtt életet érintik, ugy tiinik, dssz-
hangban vannak a boszorkanyhittel kapcsolatos kiilonbségekkel. Ezek a héazassadg koriil
forognak, amely altalanosan sz6lva komoly bonyodalmak nélkiil valok és viszonylag fesziilt-
ségmentesek a gwariknal, de megprobaltatdsokkal és kolcsonds ellenségeskedéssel teltek a
nupe-knal. Két tény emlithetd meg. 1. A nupe feleségek gazdasagi pozicidja (akik koziil
sokan sikeres vandorkereskeddk) sokkal jobb, mint paraszt férjeikéi. Ezért a férjek gyakran
erdsen el vannak addsodva asszonyuknak, akik atvallaljak a gazdaséagi feleldsség jo részét,
melyek rendesen a férfiakhoz mint apakhoz és csaladfokhoz tartoznanak, mint példaul meny-
asszonypénz megszerzése filknak, a gyermekek oktatdsanak fizetése, a csaladi tinnepségek
koltségeinek viselése €s hasonlok. Az intézményesitett szerepek e megforditasat a férfiak
nyiltan rossz néven veszik, viszont tehetetlenek €s képtelenek helyreallitani a szituaciot. 2.
Ahogy mondottuk, sok hadzas n6 vandorkereskedd lesz. A nupe erkdlcsiség nézetei szerint ez
az elfoglaltsag a gyermektelen asszonyoknak van fenntartva, akik esetében a moralis lazasag
is elnézett dolog, mely ebben a tarsadalomban ennek a létfenntartasi formanak a velejargja.
De valojaban anyakbdl is lehet vandorkereskedd, elhagyvan gyermekiiket, ha az betdltotte a
4. vagy 5. életévét; vagy ami még jelentdsebb, a ndk el is utasithatjak a gyermekvallalast
magzatelhajtassal és fogamzasgatld szerek hasznalatdval, hogy szabadok legyenek e foglal-
kozas lizéséhez. A férfiak ismét tehetetlenek; csupan annyit tehetnek, hogy az erkolcstelenség
legsulyosabb lehetséges formajanak bélyegét siitik erre az dnkéntes sterilitasra.

A gyakorlatban tehat a férfiaknak meg kell hajolniuk a nék hatalmaskodasa és fiiggetlenségi
hajlamai eldtt; rosszul viselik sajat tehetetlenségiiket, €s hatarozottan a néi népség ,,erkdlcs-
telenségét” vadolja. A vagy, hogy e szitudcid forditottjat 1assak, kifejezédik ,,a régi szép
napok”-r6l sz616 nosztalgikus beszélgetésben, mikor mindez még ismeretlen volt (s melyet az
Osszes genealogia és multrdl sz6l6 konkrét feljegyzés cafol). Ugyanigy vitathaté az, hogy a
férfiak és nok kozotti ellenségeskedés plus ez a vagybeteljesiilés projektalodik a boszorkany-
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hitben a nemi antagonizmus ambivalens kifejezésével, melyben a férfiak a ,,valodi”
aldozatok, de ,,utopisztikus” mesterei is az 6rdogi nének. A bizonyitas végso tétele, ahogy
fentebb emlitettiik, abban rejlik, hogy a boszorkdnyok fejét a ndi kereskeddk hivatalos
vezetdjével azonositjak. Osszefiiggésbe hozza kozvetlen és nyilt modon a ,,projekciot” a
tudatos ellenségeskedéssel és a konkrét helyzetekkel, melyek ezt kivaltjak. A pszichologiai
»Szimptoma”, mondhatnank, €s a szorongéasok, valamint megprobaltatasok, melyek ennek
okai, egy vilagos jelentéslancolattal kapcsolodnak Gssze.

Boszorkdanysag a Korongo és Mesakin torzsnél

E két torzs megintcsak szomszédos, azonos kornyezetben; bar kiilonb6zé nyelvet beszélnek,
ismerik egymaséit €s gyakran kétnyelviiek. Azonos a gazdasaguk, politikai szervezetiik €s
vallasos hiedelmeik, gyakorlataik. A leszarmazast mindkét térzs az anya vonalan szamitja,
valamint egyforma a rokonsagi rendszeriik és domesztikus berendezkedésiik; pontosabban
mindkét csoportban a hat vagy hét év feletti gyermekek szabadon elhagyhatjak apjuk héazat,
ahol sziilette, anyjuk fivéréhez koltdzve, hogy az 6 gyamsaga alatt néjenek fel. Egy alapos
népszamlalas kimutatta, hogy mindkét torzsnél ez a lakohely-valtoztatas és orokbefogadas kb.
az esetek felében fordult el6. A gyermeknevelés minden mas tekintetben is azonos a két
tarsadalomban.

Akércsak a fiuk serdiilésének szabalyozésa, egyetlen kivétellel, amirél késobb ejtiink szot.
Kijelenthetjiik itt, hogy a fiu serdiilokor, és tulajdonképpen a férfi életciklus egésze, egy élet-
korosztalyokra valé erdsen formalizalt felosztds koriil forog, melyek mindegyikét specilis
sportversenyekbe vald bocsatkozas joga jellemez, amik egyuttal a férfiassdg bemutatoi is.
Ezek a sportdgak: konnyed birkdzés, egy szenvedélyesebb fajta birkozas €s a hajitodardaval
valo kiizdelem. Az elsénél, a legalacsonyabb életkorosztalynal a pubertas el6tt nem gyakorol-
nak semmiféle sportot. A birk6zéas szabalyozott valtozatai jelzik a fizikai erénlét cstcspont-
jait, melyet a serdiildkor vége felé¢ érnek el; mig a dardaharc, mely tobb ligyességet kivan
inkdbb, mint testi erdt, egy olyan korhoz illének tartanak, melyben a fizikai er6 mar
hanyatlasnak indult. A dardaharc stddiuma utan a férfiassdg bemutatdi vagy probai meg-
szlinnek, mivel a férfiak ,tul 6regek” lesznek. Ugyanakkor a férfiak tobbet mar nem alszanak
kinn a bozoétbeli marha-allasokon, ami egy faradsdgosabb életmdd, s csupan a fiatalok
szamara tartanak megfelelonek. A fizikai erd hanyatldsat a serdiilékor végén a szexualis
aktivitds kumulativ hatdsanak szaml4jara irjak, kiilonosen a hazaséletbeli és gyermek-nemzést
szolgald nemi életére. Mindkét csoportban végiil az elsd sportversenyt a pubertds utan nagy
tinnepséggel tisztelik meg, ami alkalmat is ad egy fontos ajandék atadasara a fil anyjanak
fivére részérdl. Ez tulajdonképpen egy allat sajat gulyajabol, ugyanabbdl, amit a fit fog majd
annak rendje és moddja szerint 6rokdlni a megfeleld idoben. Az ajandék tehat egyfajta
»megeldlegezett 6rokség”, s tulajdonképpen ,,0rokség” elnevezéssel illetik; s ez egy olyan
pont, mely dontd fontossagu a boszorkanyhit megértését illetden.

Nézziik most a két csoport kozotti kontrasztot. A korongo-knak egyaltalan nincs boszor-
kanyhitiik; a mesakinokat a sz6 szoros értelmében a boszorkanytdl (torogo) valéd félelmek ¢és
erre vonatkoz6 vadak gyotrik, mely folyamatosan erészakos pereket, tdmadasokat és vér-
bosszat von maga utan. A boszorkanysag maga egy misztikus, rosszindulatu és gyakran
halélos erd, mely kozvetleniil a satani vagyakbol szarmazik, bar két jelentds megszoritasnak
van alavetve. A mesakinok hite szerint a boszorkanysag csupan az anyaagi rokonsagon beliil
miikodik, kiilonosen az anya fivére és a névér fia kozott, mikor is az idésebb tamad a
fiatalabbra. Tovabba akkor 1ép miikodésbe, ha létezik valami kivaltd ok, bizonyos legitim ok
a megseértddésre vagy haragra; s az utdbbi majdnem mindig a fentebb emlitett
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»megeldlegezett 6rokség” feletti vita eredménye. Ahogy mondottuk, mindkét torzs elismeri az
anya fivérének ezt a sajatos kotelességét. De a korongo-k soha nem utasitjak vissza. Az
ajandékozast el lehet halasztani, de ugyanigy néha meg is ismételhetd, és ritkan szdrmazik
beldle komoly zavar. A mesakinoknal pontosan az ellenkezdje igaz. Az ajandékot elsére
mindig visszautasitjak, s sokszor erdszakkal kényszeritik ki - egy folyamat, melyet a
kozvélemény teljes mértékben szentesit. Az ajandékot nem lehet késleltetni, sem
megismételni. A vitdk és veszekedések koriilotte szabalyszerliek; s ha torténetesen az el6bbi
megbetegszik, meghal vagy egyéb szerencsétlenség éri, mindig az idOsebb férfit gyanusitjak
boszorkdnysag alkalmazéasaval.

A gyermeknevelés gyakorlata, 1évén azonos mindkét torzs esetében, nem jelent vezérfonalat a
megeldlegezett drokséget vagy a boszorkanyhitet illetd, olyan €lesen kiilonb6zd magatartasok
megértéséhez, mely utobbi a két csoport egyikének esetében ebben a vonatkozéasban jut
szerephez. A kulcs, Uigy tlinik sokkal inkabb olyan kulturalis kiilonbségekben rejlik, melyek a
felndtteknek az élet, s még inkabb az dregedés irant tantsitott magatartasmodjait alakitjak.

Kezdjiik azzal, hogy a két torzs kiilonbozéképpen viszonyul a hazassagot megeldz6 szexualis
kapcsolatokhoz. Emlékezniink kell arra, hogy mindkét csoport erdsen hisz abban, hogy a
nemi érintkezés fizikailag gyengiti a férfiakat, mégis, ugyanakkor a fizikai erd és férfiassag
dicsditése is. Mindkét csoportban példaul a ,sziiletett” gyavéakat €s nyapicokat rendesen
ugyanazon elnevezéssel illetik, mint amit a férfi homoszexudlisokra is hasznalnak (akik
minden esetben transzvesztitdkkd valnak), ugyanazon megvetéssel kezelik Oket, s gyakran
kényszeritve vannak helyiik elfoglaldsara sajat tarsadalmi osztalyukban. Szintén mindkét
torzsnél a férfiak gytldlettel viseltetnek az oOregedés folyamata irant, mindenekeldtt a
»férfias” tevékenységektdl valod visszavonulast és a fizikai elerStlenedést jelenti; ezért az
,»1d0s férfiak” mindig megprobalnak részt venni azokban a sportokban, amelyekre mar nem
tartjak alkalmasnak Oket, azt is megkockaztatva, hogy nevetség és guny targyaiva valnak,
vagy kilopoznak egy éjszakara a marhaalldsokra, hogy a fiatalabb férfiak tarsasdgahoz
csatlakozzanak. Mégis, mig a korongo-k a héazassag eldtti és igencsak valogatds nélkiili
szexudlis kapcsolatokat teljesen elfogadjak és nyiltan bocsatkoznak bele, a mesakinoknal
gondosan leplezik; tulajdonképpen azt erdsitgetik, hogy kordbban a hézassadg -elotti
sziizességet szigoruan feliigyelték. Mas szoval a korongo-k ugy fogadjdk az eré szexualis
uton valod eltékozlasat, mint valami olyat, ami ellen nincs mit tenni; a mesakinok legalabbis
hiszik, hogy korlatozni kell és késobbre kell halasztani, az idealtol valo eltérés miatt pedig a
blindsség érzésének Osszes szimptomajaval kell szembesiilni.(3)

Tovabba, a két torzs ¢€letkorosztalyaikat eltérden sematizalja, ezaltal 1étesitve Osszefiiggést a
»tarsadalmi osztaly” - ahogy az jel6lve van a korosztalyokban - és a fizikai életkor kozott.(4)
A korongo-knak hat életkorosztalyuk van a mesakinok harmas felosztasaval szemben,
ugyhogy az eldbbinél az egyedi élet kiillonbozd fazisai sokkal hitelesebben tiikr6zOdnek;
ugyanigy a korral valtozd jogok és kotelezettségek is igazsagosabban vannak felosztva.
Mindenekel6tt: a fiatalokra jellemzd tevékenységekkel, a marhaéallasokon zajlo élettel és a
torzsi sportokkal fokozatosan hagynak fel, engedményeket adva az atmeneti stddiumokban.
fgy a szabélyos birkézas, a fizikai erénlét csticsanak jelzéje a harmadik életkorosztaly sajatja,
a még hazasulatlan ifjaké, de a kovetkezd fokig tart, mikor a hdzassag 20-22 éves korban, és a
rendszeres szexualis kapcsolat varhatdan megmutatjdk gyengitd hatdsukat. Ebben a stadium-
ban a dardaharc a megfeleld sport, mely szintén a kdvetkezd, magasabb fokig tart. Ez, az 5.
szakasz a sziilové valassal kezdddik, ¢és a csaladfo felelosségeinek elfogadasaval; de a végsd
bucsu a sportoktol és a marhaallasbeli ¢lettdl majd csak néhany évvel késébb kovetkezik be,
28-30 éves korban. A korongo-k szintén specialis névvel illetik a hatodik és utolséd
¢letkorosztalyukat, az ,,id6s férfiak”-ét, melynek kritériuma most a valodi oregség lathato
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fizikai hanyatldsa. Roviden: a korongo-k elfogadjdk az Gregedés folyamatdnak fokozatos-
sagat, a tarsadalmi ,,0regkor” csak egyike a sok 1épcséfoknak, és egybeesik a fizikai korral.

A mesakinok masrészt csak a pubertds el6tti fitk, az ifjak (hdzasulatlan és hazas), akik még
nem szilok, és a ,,férfiak” kdzott tesznek hatarozott kiillonbséget, a valodi oregek tovabbi el-
kiilonitése nélkiil. A birkoézassal, dardaharccal és marhaallasbeli élettel egyszerre szakitanak,
a masodik fok végén, azaz kb. 22-24 éves korban. A mesakinok tehat a ,,tarsadalmi idds kor”
mutatojat koran vezetik be az életbe, s elvarjak a férfiaktol, hogy hirtelen és konvencionalis
alapokon mondjanak le a fiatalsdg dédelgetett privilégiumairdl, mely utobbi kevéssé veszi
figyelembe a fizikai életkort.

1. Korongo ¢és mesakin ¢letkor-osztalyozas és az azoknak megfeleld aktivitasok

KORONGO MESAKIN
ELETKOR | ELETKOR- AKTIVITAS ALTALANOS ELETKOR- AKTIVITAS ALTALANOS
OSZTALY KORULMENYEK | OSZTALY KORULMENYEK
12-13 éves | l.belad nincs prepubertas 1. yale nincs prepubertas
korig
13-16 éves | 2.dere konnyed birkézas | pubertas utan;
korig els6 nemi
kapcsolatok
17-20 éves | 3.adere komoly birk6zas; | hazasulatlan; 2.kaduma konnyed birkozas; pubertés utan;
korig marhaallasok-beli | hazassag el6tti komoly birkdzas; hazassag el6tti nemi
élet nemi kapcsolatok dardaharc; kapcsolatok; késébb
marhaallasok-beli hazassag
élet
21-25 éves | 4.adumok komoly birk6zas; | hazas
korig késobb dardaharc;
csak részben
marhaallasok-beli
élet
26-50 éves | S.asndagan dardaharc; apak, csaladfok 3.mede semmi apak, csaladfok;
korig latogatasok a beleértve a fizikailag
marhaallaso-kon; 1d6s férfiakat
mindkett6 3-4
éven beliil
megsziinik
50 év felett | 6.1gif semmi fizikailag id6s
férfiak

Térjlink most vissza a megeldlegezett 6rokség kéréséhez, mely a mesakin boszorkanyhitben
oly prominensen jelenik meg. Mindkét torzsben az anya fivére szamara ez a silirgetd kérés
emlékeztetd, hogy visszavonhatatlanul megdregedett; nem csupan a talan még csak elsd
gyermek altal (mely tény pusztan hanyatlo ifjasagat adja hiriil), de most van egy gyamoltja,
aki elég i1d6s ahhoz, hogy ,,0rokségét” igényelje, azaz egy ajandékot, mely nyilvanvaldan
tdmogatdja kozelgd halalat vetiti elére. Na most, a korongo-knal az id6s6d6 férfi felkésziilt a
fokozatos hanyatlasra, ¢és elfogadja ennek tdmadasat, mely egybeesik a nemi élettel, s
legalabb tisztességtuddan teszi, de mindenesetre erdfeszités, kiizdelem nélkiil; tovabba, mivel
a korongo-knal a megeldlegezett orokséget odébb tolhatjak, az anya fivére arra mar idésebb
talan, vagy oreg ember fizikai értelemben is. A mesakinoknal, akik nem ismerik az dregkorba
valé ilyen fokozatos atmenetet, és a hdzassdg el6tti sziizességet idealizaljak (mely
elhalasztana ennek kezdetét), az ,,emlékeztetd” a donort mentalisan felkésziiletleniil kell
talalja; s mivel az ajdndék nem halaszthato el, gyakran még fizikailag fiatal férfiaktol fogjak
kérni. Innen az erdszakos megbantddas az anya fivérének részérdl, ha a kérés megtorténik, s
innen a rendszeres elsd visszautasitas is.
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A sértddés €s visszautasitas csak az iddsebb férfi irigységét fejezi ki a fiatalsag és férfiassag
irant, a veszteség irdnyaban, amit a megeldlegezett 6rokség valodi kérése hozott hazaba.
Tisztan, minden férfi a torzsben keresztiilment ezen a fazison, vagy tud rola masok esetén
keresztiil; ugyanigy tudja mindenki, hogy az anya fivére végiil koteles engedni, hogy
kényszeriteni lehet az ajandék atengedésére, €s a torzsi moralitds ellene van. Feltételezheto,
hogy az anya fivérének boszorkdnysag igénybevételére iranyuld hatalméaban valo hit, amit
leendd 6rokose ellen alkalmaz, ebbdl a tudasbol jon létre. Az ellenséges viszonyt, amit valaki
ismer, az iddsebb férfi érez, pedig nem kellene éreznie, s melynek végleges ¢€s sikeres
realizdlasdhoz nincs meg a mddja, gy fogadjak, mint amely gy a titok, mint az aszocialis
célok szférajaban miikodik, azaz a boszorkanysag szférajaban. Masképp kifejezve, minden

crer

kanysag bilinével vadolnak.

A most felvazolt kép bizonyos tekintetben talsdgosan leegyszertsitett. Mivel a mesakinok
hiszik, hogy boszorkanysagot a névér fia is alkalmazhat az anya fivére ellen, vagy édes-
testvérek egymas ellen. Itt szintén kell legyen egy legitim motivum, amely megintcsak az
orokség miatti sérelembdl ered; de ez lehet a kozonséges ugyanigy, mint a ,,megelélegezett”
O0rokség. S nem sziikségszerli az sem, hogy az emlitett rokon kizarélag azt a rokont tamad-
hatja meg, aki megsértette; ugyanugy tamadhatja kozeli (patrilinearis vagy matrilinedris)
rokonat ennek a vérrokonnak, vagy barkit az utobbi matrilineéris rokona koziil, igy toltve ki
mérgét szinte véletlenszeriien. E tények jelentdsnek tlinnek: a névér fidnak az anya fivére
ellen alkalmazott boszorkdnysdganak erejébe vetett hit puszta ,tedria”, melyre az emberek
maguk nem tudnak konkrét eseteket idézni; az Osszes fennmaradd példa szintén azt
tartalmazza, hogy ha a fivérek ezt a rontast alkalmazzdk egymads ellen, mindig az idGsebb
férfit vadoljak; s végiil, még akkor is, ha a rontdst véletlenszertinek hiszik, az aldozat és a
blinds mindig férfi.(5) Ha tehat a boszorkdnysag vadja nem mindig az anya rokoni
kotelezettség miatt nehezteld fivérére iranyul, akkor kivétel nélkiil egy olyan személyre, aki
valdsziniileg haragot és szorongést érez, ami az érett korral jar egyiitt; s bar azok az inditékok,
melyeket a boszorkdnyoknak tulajdonitanak, kevésbé céltudatosak, mint ahogy azt az el6bbi
fejtegetés sugallnd, s az alkalom, melyrdl azt gondoljak, provokalta dket, kevésbé nyilvanva-
loan ,,emlékeztetdje” a férfiassag elvesztésének, a boszorkany-vadak az idéseknek a fiatalok
iranyéba tanusitott ellenséges érziilet projekcioi maradnak, illetve az irantuk érzett irigységbdl
szarmaz0 frusztracioéi.

Ezt talan legjobban a kovetkezd, kétségkiviil atipikus példa tamasztja ald. A feljegyzett
boszorkany-iigyek egyikében a vadlott egy transzvesztita homoszexualis volt, kinek nem volt
allatdllomanya, tehat az orokség kérdése nem meriilt fel; azt mondtak, ndvére fiatal fia
rontotta meg, mégpedig nem masért, mint ,,az igaz férfiassag irigysége miatt”.

Konkluzio

Miel6tt megprobalnank dsszegezni eredményeinket, néhany altalanos megjegyzést vethetiink
kozbe. Az eldzbekben sugallt Osszefliggések a boszorkanyhit és a kulturak sajatos jellemzoi
kozott, melyben megjelennek (vagy éppen nem jelennek meg), nem az egyediili feltarnivalok,
még ebben az emlitett néhany tarsadalomban sem. Ezen egyéb Osszefiiggéseket foleg azért
mellézték, mert csekélyebb jelentdséglinek tiinnek; pontosabban a kondiciok megkonnyité-
sének vagy gatlasanak csupan a hatteréhez tartozoként jelennek meg, nem pedig az alapvetd
okok ¢és dontd tényezOk magjaként. Két példat emlithetiink.

A korongo-k, akiknél nincs boszorkanysag, egy teljes €s explicit mitologidval birnak, melyek
a vilag Osszes dolgat megmagyarazzak - az ember €s az allatok teremtését, a halal és betegség
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eredetét, a tliz felfedezését €s igy tovabb. A mesakinoknal viszont semmi ilyesmi nem 1étezik.
Vitathatjuk most, hogy egy explicit magyarazdé mitologia az univerzumnak egy kevéssé
homalyos és rejtélyes képét tarja elénk, mint egy vallds hasonlo, intellektudlis eréfeszitések
nélkiil; hidnyuk ezért tapot adhat a szorongasoknak és a bizonytalansag érzésének, s ezért
kozvetetten fogékonnya teszi az embereket a boszorkanyok misztikus €s rosszindulatl
erdinek elfogadasa irant is. Mégis vilagosnak tlinik, hogy ennek a ténynek csak kiegészitd
jelentdsége lehet, mivel tul sok példa emlithetd olyan kultardkra, melyek egy explicit
mitologiat kombinalnak a boszorkanyhittel.

A masodik példa a nupe boszorkanysag dualisztikus természetére vonatkozik, mely egy olyan
kultaradban ¢és idea-rendszerben jelenik meg, amit altalanosan egy szembeszokd hajlam jelle-
mez a dichotém fogalmak irant. A gwariknal, ahol a boszorkanyhit mell6zi a nemek polarita-
sat, az idearendszer hasonl6an mentes minden dualisztikus irdnyultsagtol. A boszorkany-
hiedelmek tehat, és ez a szélesebb iranyultsdg logikusan Osszefliggenek. Még egyszer: mi
most itt csupan altalanos hajlamokkal foglalkozunk - az univerzummal és jelenségeinek
rendezésével kapcsolatos gondolkoddsmodokkal. Tulajdonképpen ez az utdbbi dsszefiiggés
nem mutat semmiféle okozati kapcsolatot sem, inkdbb kozvetett és kiegészito jellegiit, de
csak egy altalanos ,.kilengést”, egy logikai konzisztenciat, 6sszekotve a boszorkény-hiedel-
meket egy altalanos gondolkodasmoddal.

Ennek ellenére nyilvanvaldan egy alapos analizis kell atfogja ezeket, valamint jarulékos
tényezok is. Még altalanosabban szolva, barmiféle ehhez hasonld vizsgalodas soran, melynek
a ,kisérd jelenség-variaciok™ a targya, szamolnunk kell a kdlcsonds fliggés kisérd jelensé-
geivel és Osszetett formaival, sokkal inkabb, mint egyszerii, egy-az-egyhez kapcsolatokkal.
Az, hogy csak az ilyen messze nyuld rendszer tud igazsagot tenni a tdrsadalmi szituaciok
komplexitdsaban, aligha vonhat6 kétségbe. Ami a jelen vizsgalodast illeti, a teljesség ezen
idealis foka kiviil allt kitizott céljan. Taldn az ilyen torekvés gyakran csak ideal marad,
elérhetetlen tudomanyunk jelenlegi stadiumaban.(6)

A megfeleld kovetkeztetésekre térve:

1. Az itt vizsgalt boszorkany-hiedelmek mind okozatilag, mind nyilvanvaléan a tarsadalmi
¢letbdl eredd szorongasokhoz és kényszerekhez kapcsolddnak. A ,,nyilvanvald” szo6 relevans,
mivel a boszorkanyhiedelmek azon tarsadalmi okok pontos természetét is jelzik, melynek
tiinetei - a hazassagi kapcsolatokét a nupe-knal, illetve az anya fivére és a névér fia kozotti
kapcsolatét a mesakinoknal.

2. A szorongasok ¢és stressz nem sziikségszerlien kizarolag a gyermekkori tapasztalatokbol
erednek; a jelen bizonyiték inkabb afelé mutat, hogy a felndttkori tapasztalatok is feleldsek
lehetnek megjelenésiikért, s ett6l fogva sajatos kulturdlis jellemzok felbukkandsaért is,
melyek jelzik a szorongasokat és a stresszt.

3. A nupe-k és mesakinok boszorkanyhite latszolag két alapvetd potencialitast vagy tipust
képvisel. A nupe-k esetében, ahol a boszorkényt azzal a személlyel azonositjak, aki nyiltan és
sikeresen elveti a tarsadalmi értékeket, s ezzel tagadja a vagyott és ,,j0”-nak gondolt tarsa-
dalom allapotat; igy a boszorkanyok elleni tdimadasok az idedlis tarsadalom sikeres ellenségei
elleni timadasok. A mesakinokndl, ahol a boszorkany az a személy, aki nem tud megfelelni a
tarsadalmi értékeknek, mégsem képes nyiltan fellazadni ellentik; a boszorkdnyok elleni harc
az idealis tarsadalom aldozatai elleni harc. Az elsd esetben azt az emberi hajtder6t biintetik,
mely azon frusztraciokért felelds, amitdl az idedlisban hivok szenvednek; a masikban azt a
valos tényt biintetik és probaljak eltordlni, hogy a tarsadalmi idealnak valdé engedelmesség
frusztracidkat hozhat 1étre. Mindkét tipusban tehat a boszorkénysag vadja a vagyott, ha nem
utdpisztikus tarsadalmi allapot timogatasat szolgalja, a boszorkanyt a torvényszegdvel azono-
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sitva - akar sikeres cselekvésben, akar egy nem elfogadott, elnyomott vagyban. A gwari
boszorkanysag, amennyire a valamelyest hianyos adatokbol megitélhetd, latszolag e két
extremitas kozott kozépen helyezkedik el. Kozbevethetjiik, hogy a mesakinok boszorkany-
hite, mely a megsértett fivér és a ndvér fia koriil forog, tobb volna, mint ,,tedria”, a boszor-
kanysdg egy harmadik tipusat illusztrdlnd, melyben a boszorkanyt a ,torvényszegd”
aldozataval azonositandk, és a boszorkanysag tettét bilintetd - bar egyfajta aranytalan és
jogtalan cselekményként.

4. Mondjak néha, hogy a boszorkanyhiedelmek az ellenségeskedést vagy -ellenséges
impulzusokat tarsadalmilag viszonylag artalmatlan ,,csatorndkba terelik”, azaz a tarsadalmat
segitik mikodésében. Bizonyitékaink nem erdsitik meg ezt a feltevést. A boszorkdnysaggal
kapcsolatos félelmek és vadak csak konkrét ellenségeskedéseket hangsulyoznak, s tulajdon-
képpen szabad folyast engednek nekik. A konkrét viszalyok ,.csatorndkba tereltek” olyan
értelemben, hogy néhany blinbak ellen irdnyulnak inkébb, mint nagyobb szamu aldozat ellen.
De minden boszorkanyvad vagy biintetése gyarapitja a tarsadalom kényszereit, ezaltal komoly
zavart okozva a szocialis életben, maga utan vonva a vérbosszit és hasonlokat. A boszorkany-
vadak mads iranyba terelik a fesziiltségeket és agressziv impulzusokat; elhajlanak a rosszul
szabalyozott intézményekt6l, melyek kivaltdé okaik (a hazassag ¢s gazdasagi rendszer a
nupe-knal, a rokoni viszonyok ¢és a serdiilokor szabalyozasa a mesakinoknal) - igyhogy ezen
intézmények tovabb tudnak miikodni. De rosszul szabdlyozottak maradnak, és folytatddod
mitkodésiik csak tovabbi fesziiltségeket teremt. A boszorkdnyilildozések mindegyike
kétségteleniil katartikus modon enyhiti a fesziiltségeket €s a stresszt, de maga 1) bonyodalmak
létrehozdja; de ugyanigy rovidéletli is, mivel boszorkany-esetek tovabbra is torténnek
mindenkoron.

Roviden: a boszorkanyhiedelmek képessé teszik a tarsadalmat, hogy az adott mddon
funkciondljon tovabb, konfliktusokkal és ellentmondasokkal tele, melyeket a tarsadalom
képtelen megoldani, igy mentesiti azt egy bizonyos feladattol, mely latszolag til nehéz a
szamdara, nevezetesen néhdny dolog radikalis Ujraszervezésétdl. De a megfigyeld szem-
pontjabodl kétséges, hogy tobb-e ez vajon egy szegényes ¢és hatdstalan enyhitdszernél, vagy
nevezhetjiik ,.kevésbé artalmas” megoldasnak is, mint amilyen a nyilt ellenségeskedés, vagy
akar a létez6 intézmények €s kapcsolatok szétziizasa.

Forditotta: Kormos Eva és Ilyr Dragovoja.

Forras: Witchcraft in Four African Societies : an Essay in Comparison. American
Anthropologist, Vol. 54 (1952):18-29.
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William Rowe - Vivian Schelling

Emlékezet és modernizmus
Popularis kultira Latin-Amerikaban

Bevezetés

Normalis allapot, a kés6 huszadik szazadi kapitalizmusban, hogy a kulturalis aruk folyamatos
utdnpodtlasa vesz korbe bennilinket, amely egy toretlen latohatart latszik kinalni. Minden
jelentés felhasznalhatd €s atruhazhatd: Mozarttol a boliviai népzenéig, a Dallastol a brazil
teleregényekig, a hamburgert6l a tacoig. A kiillonb6z6 kulturdlis kdrnyezetbdl szarmazd
termékek vilagmértékii keveredésének tendencidja a szazadvég kozeledésével gyorsul. Ez egy
olyan folyamat, amelynek megvannak a maga pozitiv €s negativ oldalai. Egyik hatdsa a
homogenizal6das, ami altal maga a targyak kozti vagy az elkészitésiikben kozrejatszo
tapasztalatok kozti vagy azok fogadasanak modjai kozotti kiilonbségek elkopnak.

A végletekig fokozva ez destruktiv folyamat kulturdlis haldlt hordoz. Masrészrdl viszont a
kommunikécids csatorndk oridsi novekedése, amely keresztiil szeli a kulturalis hatdrokat a
bomlaszté hatassal bir a marginalizacio és a domindcio régi formaira, de elképzelhetd épitd
hat4sa a demokratizal6das 0 formadira és a kulturalis sokféleségre.

Az eredmény dontetlen. Elképzelhetok a kulturalis erdszak és a hatalom kisajatitasanak 1j
formai is, mint ahogy ez Latin-Amerikaban folyik egy ideje. Példaul, az ij média és az
informacios technoldgidk atvitele erre a teriiletre, el0szor is nem egyenld: a termelés
kozpontja és az ellendrzés mashol vannak. Mésodszor, ez lehetdvé teszi szocidlis és politikai
problémak kezelését, mintha azok csupan technikaiak volnanak, aminek eredményeképp
értékek és azonossagok tlinhetnek el, mint vitathatod kérdések.

Ez a konyv a homogenizacio és annak gyengitd hatdsai ellen irodott. Ugyanakkor azonban
torekszik felismerni a kulturdlis mobilitas és talalékonysag 0 lehetdségeit, amelyeket a
tavkozlés elburjanzasa hivott el a kés6 huszadik szazadban.

Latin-Amerikdban a népszerti kultirat konnyli azonositani, de problematikus értelmezni.
Konnyedén azonosithato a dolgok kozvetlen valdjaban, mint: teleregények, salsa, karnevalok,
népzene, magikus hiedelmek, és szobeli elbeszélések (szdjhagyomany?), - mindezek, vala-
milyen mértékben a popularis idedjat kozvetitik, mint egy jol koriilhatdrolhatd szféra. A
probléma abban a tényben rejlik, hogy ha ezeket a targyakat és tevékenységeket sajat, széle-
sebb kontextusukba helyezziik, akkor ez a jol koriilhatarolhatosdg nehezen értelmezhetoveé
valik. Bar hasznos kiinduldsi pont ugy definidlni a populéaris kultarat, mint az alsobb
osztalyok kultarajat, azokban az esetekben, ahol az utdbbi pusztdn az uralkod6 osztaly
kultirajanak masa, a populdris kifejezés erejét veszti. Ha valamit popularisnak neveziink, ez
szembenallast feltételez: milyen osztallyal vagy csoporttal all szemben, és milyen sajatos
moddon 4ll szemben? Nem elég egyszeriien csak azt mondani, hogy a dominans az, amellyel a
populdris szemben all Mert ez a kultura torténetével kapcsolatos feltevéseket hozna magaval.

Ezeket a felvetéseket ki kell silabizalni. Harom f6 értelmezd elbeszéléshez tartoznak, amelyek
mindegyike masként magyardzza a popularis kultara torténetét. Talan a legismertebb az a
nézet (amely a Romantikaval meriilt fel), hogy egy autentikus falusi kultara all az iparosités
¢s a modern kultura ipar fenyegetése alatt a torténelmi folyamatban, s ezek Latin-Amerikaban
egybevagtak. E nézet azt feltételezi, hogy a paraszt kultura tisztasdga lealacsonyitatott és
elfelejtodott a kapitalista tomeg kommunikdcidé nyomdsara. Ami elveszett, a leggyakrabban
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ugy irjak le, mint a kozdsség tapasztalata. A masodik interpretacid, a huszadik szazadi valasz
az iparositasra, a fejlett kapitalista orszagok modern kulturajat teszi meg elkeriilhetetlen
célnak, amely fel¢ a latin amerikai tarsadalmak haladnak. E verzi6 szerint, popularis kultara
csak a tomeg kultura valtozatinak egy formajat veheti fel, ez lehet tragédia, vagy akar
megoldas is - a nézOponton mulik. A harmadik allaspont, amelynek torténete visszanyulik
Marxig és még korabbra, a popularis kultaranak egy felszabaditd (emancipald) €s utopisztikus
feladatot tulajdonit, ami altal az elnyomott osztidlyok tevékenységei magukba zarjak az
»alternativ jovo tarsadalma” elképzelésének menedékét. Mindhdrom magyarazatnak, amelyek
tobbnyire atfedésben vannak ¢€s keverednek egymadssal, megvannak sajat alapvetd tévedései.
Az elsd nosztalgiaval tekint a nyugalmas multra, és sikertelen annak felismerésében, hogy a
hagyomanyos ¢és a modern vildg mar nincs tobbé elkiilonitve egymastdl és, hogy Latin-
Amerikdban sokan élnek mindkettében egyszerre. A masodik pedig hijdn van a népies
osztalyok talalékonysagaba €s a hagyomanyos €és nem-nyugati kultarak képességébe - hogy
létrehozzanak egy merében mas, sajat modernitast - vetett bizalomnak. A harmadik hatranya
pedig az, hogy hajlik arra, hogy a vizsgalot egy ,,idedlis” helyre helyezze, ahonnan minden
megitélhetd, hozzajarul-e (vagy sem) egy elkdvetkezd pozitiv jovohoz, noha valdjaban a
dolgok nem ilyen tisztak. Arra is hajlik, hogy kikeriilje a kérdést, vajon a népies taktikak
hogyan tudnanak hatalomnyerd stratégiava formalddni, és ez a hatalom hogyan lenne
fenntarthato tekintélyelviiség nélkiil.

Bér ez a konyv a harmadik megkdzelitéshez all a legkdzelebb, mégis megkisérli elkeriilni a
programszerli megkdozelitést, helyette inkabb megprobal fényt deriteni arra, ami éppen
felbukkan az értelmezések és tevékenységek konfliktusaban a tarsadalmi csoportok kozott.
Azt valasztottuk, egy leird szinten, hogy inkabb elétérbe helyezziik azokat a méddozatokat,
amelyekkel a népies kultira régebbi formai valtoznak, mintsem hogy gy jelenitsiik meg
azokat, mintha dermedtek ¢€s idOtlenek lennének. Interpretativ szinten, a ‘hagyomény’ szot,
ugy értelmezziik, mint egy olyan kifejezést, amelyet nem kellene csak a pre-modern
kultarékra korlatozni, és felismerjiik, hogy a modern is tradiciéva valhat. A latin-amerikai
modernizmus nem egy masolata az észak-amerikai vagy az eurdpai tomegkultaranak, hanem
olyan, jol koriilhatarolhatd karakterrel rendelkezik, amely orszagrol orszagra valtozik.
Kiilonbozoéségének egyik 6 tényezdje - valdsziniileg a legfobb tényezdje - a popularis kultara
ereje. Olyasfajta modernizmus, amely nem sziikségszerlien vonja maga utdn a pre-modern
tradiciok és az emlékezet kirekesztését, hanem azokbol fakad, és valtozas-folyamatdban
atalakitja azokat.

Visszautasitjuk mind a manicheus, mind az apokaliptikus nézeteket a latin amerikai
tomegkultaraval kapcsolatban: nem hissziik sem azt, hogy az elpusztit mindent, ami ,,tiszta”
¢és ,,autentikus”, sem azt, hogy a tomegtajékoztatds csupan manipuldlja a passziv kdozonséget.
Mindazonaltal ugy hissziik, életbevagoan fontos tisztaban lenni azzal a hatalmas mértékii
rombolassal, amely megeldzte €s amely kiséri az aktudlis fejleményeket. A felejtési kényszer
¢s a tarsadalmi amnézia ereje borzaszto erdteljessé valhat. A kérdés itt mind faji alapu, mind
pedig szimbolikus erdszak; a tarsadalmi csoportosulasok megsemmisitésének és az erdszak
finom rejtett formaja, amelyet akkor vesz fel, ha a nyilt er6szak nem lehetséges.

Adalékként a harom megkdzelités allaspontjahoz, amelyeket kdrvonalaztunk, két f6 tudoma-
nyos keret létezik, amelyeken keresztiil a népies kultira tudomany és vizsgalat targyava valt:
az elsé a néprajz eszméjéhez tarsult; a mdsodik a tomegkulturaé¢hoz. Mindkettd tarsult
sajatsadgos intellektualis hagyomanyokhoz ¢€s kiilonb6zd politikai elkdtelezettséghez. A két
mise-en-scene egyike sem kielégitd, mivel a népies kultura tullépi mindkettét, de mégis ezek
maradnak a targy megkozelitésének legfontosabb kiinduldpontjai.
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Amikor a pre-kapitalista kultara kifejez6dései valamiféle miizeumba keriilnek, ez teszi Oket
érthetové, mint kulturalis objektumokat és ugyanakkor ez 6rzi meg azokat. A ,néprajz”
(folklore) sz6 az eurdpai torténelem egy sajatsagos pillanataban jelent meg, amikor az
iparosodas elotti kultarak eltiinése felgyorsult. W. J. Thoms ajanlotta a terminust egy levélben
a The Athenaeum cimil brit folyoiratnak 1846-ban. Az allt benne, hogy ennek kellene
felvaltania az ezt megel6zo elnevezést a ,,népies régiségek”’-et (popular antiquities); tovabb
magaba foglalta a tanitas és a tudomanyossag jelentését; valamint a ,,folk” sz6 fedte mind a
népet altalanossagban €s a nemzet gondolatat is. A nemzet mellékértelme 6sszekapcsolodik
egy german tradicioval, ismertebb nevén Volksgeist. Ez 0Osszekapcsolodott a filozofus
Herderrel ¢és jelenti a mesék, dalok, szokasok, ritualék és kozmondéasok Osszességét, amelyek
egy bizonyos nép kollektiv lelkiiletét kialakitjdk. A Volksgeist fogalma a romantikdban
jelenik meg, mintegy valaszként a felvildgosodasra. Ellentétben a felvildgosodds tudomanyos
rendszerének analitikus és altalanositd kategoriaival, hangsulyozza az azonossagot a nemzeti
kultarak, mint teriilet-specifikus életmodok organikus novekedésében kifejezve. Ugyanakkor
Osszekapcesoltak a kozosség (Gemeinschaft) gondolataval, amelyet a paraszti élet reprezental,
ellentétben az ipari tarsadalommal és az iskoldzottak kultarajaval.

Az eszme e torténete részben folytatddott Latin-Amerikaban, noha szamos fontos kiilonbség-
gel. Ezek két {0 teriiletre 6sszpontosulnak Eldszor, a latin amerikai tarsadalmak heterogéneb-
bek voltak abban, hogy széles kulturalis kiilonbségek léteztek ugyanazon orszdgon beliil. A
kiilonbségek néhol olyan hatalmasak €s olyan nagy szamu népességre vonatkoznak, hogy az
egységes nemzet gondolata nem ¢letképes. Masodszor, néhany teriileten (mint az
andokbeliek) a kultirdk, amelyeket néprajzinak neveziink, fenntartottdk a nemzetiség sajat
alternativ eszméjét és képesek voltak ellendllni a hivatalos allamnak. Ilyen koriilmények
kozott a néprajz eszméje Osszeomlik, mivel a jelenség, amelyre utal, annak a tarsadalomnak
I1étjogosultsagat timadja, amely hangot ad maganak az eszmének.

Bér nehéz altalanositani, valoszinilileg érvényes, ha azt mondjuk, hogy Latin-Amerikaban a
néprajz Osszefonodott a nemzeti identitds gondolataval és az allam mas eszkozokkel egyiitt
arra hasznalja fel, hogy elérjen valamiféle nemzeti egységet. Latin-Amerikdban a néprajzot a
huszadik szazad elején fedezték fel, amikor a modernizalodo allamok modokat kerestek arra,
hogy részlegesen integraljak azt a vidéki népességeket, amelyeket a gyenge kapitalista gazda-
sag nem volt képes teljes egészében magaba szivni. A (néprajz) kifejezés itt sokkal nagyobb
politikai toltettel bir, mint Eurdépaban, a mar fent megadott okok miatt is, és a miatt a dontd
tény miatt, amire hivatkozik is: a kultarék, legyenek azok akar néprajziak, legalabb annyira
lehetnek részei a jelennek, mint a miltnak. fgy a fogalom a hasznalat két szélsdsége kozt
ingadozik: egyrészt a néprajz valamiféle banknak tiinik, amelyben az autentitds biztonsagosan
megdrzOdik; masrészt, a néprajz a kortars kultarakra vald hivatkozas egyik modja, amely
kifejezi a 1étez6 hatalmi struktarak alternativait.

Valoszinlileg Brazilia az, ahol a néprajz fogalma a legerdsebben képvisel egy kritikus alter-
nativat a kapitalista tomegkultiraval szemben. A brazil antropolégus Jose Jorge de Carvalho
vitatja, hogy a folklore lenne az, amelyben a kollektiv emlékezet megdrzddik, mikdzben ezt a
tomegtajékoztatas folyamatosan pusztitja, mivel arra torekszik, hogy passzivitast idézzen eld
sajat kozonségében, Viszont ez a néprajra vonatkozo utdpisztikus nézet szdmos problémat
magaban hordoz. Azt a médot, ahogyan kulturalis tevékenységekbdl kialakul valami, amit
néprajznak neveznek, olyan torténelmi folyamatként kell értelmezni, amely valtozasokkal jar
a tevékenységekben, mind annak 1étrehozoi (résztvevoi), mind pedig az azt interpretalni és
ellendrizni igyekvok részérdl. Az allam, az antropologusok és mas értelmiségiek tevékeny-
sége, mint az megmutatkozott a harmincas években ¢és késdbb Mexikoban, magéaban foglalta a
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rendszer sziiletett, amely gazdasagi javakhoz juttatta a készitOket. Peruban ez a tipusu allami
promocio valamelyest késdbb jott 1étre (a negyvenes és Otvenes években) €s a zenére Ossz-
pontositott. A fontos kiilonbség mindazonaltal az volt, hogy az andoki zene el6adasanak
ellendrzésére - kiillondsen a modern varosi kornyezet keveredést eldidézo erdivel szemben a
népviselet autenticitdsat megdrzésére tett kisérletekkel fel kellett hagyni, mert a vidéki
migracid robbanasszerli ndvekedése és az andokbeli zene eldaddsainak elburjanzasa és a
stilusok allandé dramldsa az ilyen ellendrzést lehetetlenné tette. A zenei és tanc eldadok
szamara a ,,néprajzi”’ besorolas lehetdséget kinalt az el- és felismerésre a nemzet kiizddterén,
lehetové téve szamukra hogy termékeiket és eldadéasaikat 0j jelentéssel ruhazzak fel. A
toqroyoqi harci tancok perui példdja, amelyet a masodik fejezetben irtunk le, megmutatja,
hogy egy eldadas egy viszonylag izolalt felfoldi falubol, hogyan toltddhet meg olyan
jelentésekkel, amely nemzeti méretli visszhangot kelt, és hogyan képes tullépni a néprajzi
kereteket és szembehelyezkedni magaval az allammal.

Ilyenforman a néprajz kifejezés torténelmi helyzetek szélesebb sorozatanak részeként
mutatkozik meg. Hangsulyozni kell azonban, hogy barmilyen az egységesités burkolt célzatat
mutatja az eurdpai kontextusban, jelentése Latin-Amerikdban orszagonként valtozik. Argen-
tindban reakcios toltést kapott, a nemzeti kultira paradigmajanak részeként, amely
hangstlyozza az orszag misztikus tulajdonsagait és megkisérli figyelmen kiviil hagyni a
kapitalizmus altal 1étrehozott tarsadalmi kiillonbségeket; korai urbanizacio, a hatalmas méretii
eurdpai bevandorlas, és a vidéki ellenalld csoportok leverése, mindezek kozremiikddtek
ebben a folyamatban. Mexikoban a forradalom utdn a vidéki népesség integralasa
kulcsfontossagu része volt a hivatalos allami politikdnak. Brazilidban, ez egy az értelmiségiek
altal adoptalt utdpikus alternativa volt annak a modernizdcionak a rombold hatésai ellen,
amelyet az uralkod6 rezsimek irtak eld az utobbi évtizedekben. Peruban, Boliviaban,
Guatemaldban ¢és Paraguayban a bennsziilott és mesztic kultirdk ereje teszi a néprajz
kifejezést és a vele kapcsolatos szemléletmddot (a paraszti eldadasok és targyi leletek
megOrzése a masik a modern kultira tagjai altal) képtelenné, arra hogy magaba foglalja a
jelenséget, amelyet keretbe foglalni hivatott.

A néprajz fogalmanak kritikus megkdzelitéséhez sziikséges tartalmaznia a kovetkezd
pontokat. A kifejezésnek van eredendd visszaddtumoz6 hajlama, utalva egy muzeumra,
amelyet masok készitenek olyan teriileten, amely nem a (néprajzi produktum) létrehozoié.
Példaul létezik egy latin-amerikai néprajz néven futd allando kiéllitds a Monumento a
America Latinaban, ez egy hatalmas kulturalis kozpont Sao Pauloban, amelyet 1989-ben
nyitottak meg. Bar valdsziniileg ez a legjobb ilyen kidllitds az egész vilagon a kiallitott
targyak mindségének tekintetében, de nagyon keveset tesz, azért hogy megmutassa azok
készitésének €s haszndlatdnak koriilményeit. Ennek eredménye, pedig az hogy a hasznalatbeli
¢és jelentésbeli kiilonbségek elvesznek: az esztétikai nézet eldtérbe keriil a praktikus és a
szimbolikus nézet kardra; ezzel kiilonbozd teriiletek targyait a hasonlosdg feliiletes
benyomadsaval ruhaz fel. Ha a kiilonbségek ilyen mdédon szem eldl vesznek, akkor a népies
inkabb ugy tlnik fel, mint egyetlen egy dolog semmint a sokszertiség maga. Az a vélemény,
hogy létezik egy népies kultura a populizmus jele: a néprajz hosszantartd varazsa
szlikségelteti a megértést Mexikoban, Argentinaban és Brazilidban ezért a populizmus
szivossagaval, mint erével kapcsolatban.

A néprajz akadémikus tudomanya a helyi kozdsségekre €s az etnikai csoportokra fokuszal,
olyan modon, hogy elkiilonitse azokat a tarsadalom szélesebb strukturalis korlatjaitol, amely a
kapitalizmus és a kultur-ipar béviilésével megvaltoztatta a jellegzetességeit és a funkciojat
azoknak a hagyomanyos tevékenységeknek, amelyeket a parasztsag folytatott a parasztsagért.
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Raadasul, az a magatol érthetd elofeltételezés, amely sok ilyen tanulmanyban régziti a hagyo-
manyok eltlinését, megakadalyozza annak felismerését, hogy amint azt latni fogjuk, a
modernizacios folyamat Latin-Amerikdban nem mindig foglalja magéaba az eldallitas
moddjainak felszamoldsat, mint ahogyan a kézmiivességét sem, bar ezek nem a kapitalizmus
sziikségképpeni részei, mégis megtartja azokat egy részleges integracio allapotaban. Végiil a
kozosség-fogalom utdpikus melléktartalma, amellyel a néprajz meg van terhelve, eldsegitette
azt a nézetet, hogy a zene és a vizualis milivészetek altalaban egylitt teremtddnek meg. Azt,
hogy ez tavolrdl sem mindig van igy, jol demonstralja egy, a perui fennsikon honos pansip-
tipusokrdl irt tanulmany, amibdl kitlinik, hogy egy sajatsagos, jol ismert tipusu sip, amelyrdl
feltételezték, hogy egy egész kozosséghez kapcsolodik, valdjaban egyetlen személy ,,talal-
manya”. A tény hogy a zenei és a vizualis miivészet trgyain nincs alairas, nem jelenti azt,
hogy megteremtésiik a sz6 szigoru értelmében kollektiv volt. A vagy, hogy annak kellene
lennie, és annak vagya, hogy a kollektiv teremtést pozitiv értékké tegyiik, 0sztonzést sugaroz,
hogy egy ellentétpart allitsunk fel a kollektiv mint autentikus, €s az individuélis mint
elidegenitd kozott.

A tomegkultiura olyan kifejezés, amelyet dsszekapcsolnak a mozi, a radid, a képregény, a
fotonovella és mindenekfolott a televizid elterjedésével. Néhanyan kijelentették, hogy ez
minden hiteles népies kultura vége, masok pedig, hogy ez a népies kultara altal felolthetd
egyetlen forma a huszadik szdzadban. Az els6 nézet Adorndig és a kultiriparrdl szolod
befolydsos Horkheimer-elméletig vezethetd vissza, amely bizonyitotta a kultira kapitalista
piacnak alarendeltségi viszonyat, amely a kulturalis formakat szabvanyositott produktumokka
valtoztatja és igy csOkkenti a fogyasztd képességét a kritikus gondolkodasra, valamint olyan
tapasztalat szerzésére, amely meghaladna a status quo-t. Ez egy gondosan kimunkalt vadirat
az elektronikus média totalitarius potencialjarol, amely a szerzd a naci Németorszagbol valod
szamuzetése alatt irddott. Az elmélet egyik problémaja az a mod, ahogy az eredeti (6szinte)
mérésére. Ebben az érvelésben az ,.eredeti milivészet” arra hajlik, hogy az eurdpai magas-
kultarat jelentse. Nem veszi figyelembe sem a média tényleges befogaddsi modjainak
valtozatossagat, sem azt a tényt, hogy ezek kozvetité kozegei lehetnek mind a popularis
hagyomanyoknak, mind pedig a tekintélyelvii kapitalizmus altal gyakorolt tarsadalmi
ellendrzéssel szembeni ellenallasnak.

A 70-es évek Latin-Amerikdjaban a tomegmédia szamos elemzésében jelentkezik a tomeg-
kultara negativ képe és az a vélemény, hogy a népies kultira definicidja szerint szemben all
a tomegmédiaval. A nyilvadnossag passzivitdsa megdonthetetlennek latszik; mindamellett
népies kultara ugy van feltlintetve, mint ami nem hatol a tomegkultaraba és nem is atjarhaté
altala. Teljesen vilagos, hogy ilyen tisztasag nem létezik. Nyilvanvaléan nem azt sugalljuk,
hogy a népies kultura és a tomegkultira egy és ugyanaz, és visszautasitanank azt a véleményt
is, miszerint a tdmegkultira népiesként definidlhaté lenne korfogasaban és osztalyozasaban
érezheto tiszta skalaja alapjan. A népies kultira valami mast jelent - de miel6tt meghataro-
zasokba kezdenénk, sz6 kell essen bizonyos méas kérdésekrol.

Feltéve, hogy a néprajz a népies kulturianak egyfajta ontoldégiai szilardsagot biztosit,
ugyanezt a tomegkultira Kiiiriti, bArmilyen mennyiségben lenne is jelen. A népi és pre-
kapitalista kultaradkkal egyiitt a népiest jellemezhetjiik ugy, mint megélt tevékenységek
készletét, amely magéaba foglal ritudlékat, kézmiivességet, elbeszéléseket, zenét, tancot és
ikonografiat. Ez lehetové teszi, hogy ugy gondoljunk a népies kultarara, mint egy teljes ¢élet-
formara. A tomegmédidval kapcsolatban ezek a sajatossagok nem bizonyulnak érvényesnek.
Hol hatarozhaté meg a népiesnek mint gyakorlatnak a helyszine, ha az ember a televiziorél
besz¢l? Ez a probléma hozzajarul a tomegmédia hatdsaival kapcsolatos pesszimizmusra vald
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hajlamhoz. Akér a technologia felhasznalasa, akar azok feltételezett ideologiai hatasa altal
hatdrozzuk meg, a tdmegmédia ugy tiinhet, egyiranyu folyamatot von maga utan, amelynek
befogadasi modja eldre determinalt a beépitett ,,lizenet” altal. Egy ilyen megkdzelités eltor-
ténelmietleniti a médiat, elmozditva a médiumokat a kiilonb6z6 torténelmi konjunkturdkbol,
amelyekben hasznalatosak. Tul gyakran olyba veszik a gyakorlati utakat, amelyekben a
modern nemzet megszilardult az USA-ban a tomeg tarsadalom altal, mintha azok modellként
szolgélnanak a tomegmédia megértés¢hez, mintha azok kapcsolata egy bizonyos tarsada-
lommal magukban a tdmegmédiumokban rejlene.

Ellenkezdleg, a kiilonbozd torténelmi pillanatok, amikor a kultaripar elkezd kiépiilni, dontd
kiilonbségeket hoznak felszinre. Amig Eurdpaban a kultur-ipar foként a nemzetallamok
megszilardulasa utan keletkezett, és igy a magaskultura elleni fenyegetésként jelentkezhetett,
addig példaul Braziliaban a 60-as években teremtett kultiripar a nemzet egységesitésének
eszkozéve valt, vagyis képviselt valamennyit a magaskultara aurdjabol is. Itt a modernitas
inkabb a televizidoval érkezett, mint a Felvilagosodassal, és a televizio latta el azt a
kozéposztalyok kulturalis tékéjével.

Az elmult években a média latin-amerikai szerepének ujragondoldsdban a legfontosabb
hozzéjarulas Jestis Martin-Barbero nevéhez fiizddik, aki lefektette az alapokat a média
egyfajta ,kozvetitOkkénti” megértés¢hez. Az egyoldali nézet helyett, amely feltételezi a
befogadds maodjardl, hogy azt teljes mértékben a kérdéses médium formalja, Martin-Barbero
bemutatja annak sziikségességét, hogy figyelmet szenteljlink a befogado6 kozeg (nyilvanossag)
kulturédlis jellegzetességeinek ¢és hogy tugy lassuk a tomegmédiat, mint a tarsadalmi
tomegesedés bizonyos pillanatainak kozvetitd kozegét vagy kozvetitdit, és ne annak
forrasaként: ‘inkdbb a tomeg [lo masivo] torténeti Osszetétele kotédik mind a nemzeti piac,
allam és kultura fejlédésének hosszu és lassu folyamatdhoz, mind az ebben a folyamatban
rejlé sémak (dispositivos), amelyek a népies emlékezetet mint a média altali kultGra
lealacsonyitasat’ fogja fel.

Latin-Amerikdban a tomegmédia olyan kozdsségekbe hatol be, amelyekben a népies
emlékezet szekularizacioja csak részleges, olyan kozosségekbe tehat, amelyeket a modern
nyugati, hagyomanyos bennsziilott és afrikai, magikus hiedelmeiket és gyakorlatukat a
mindennapi ¢€letben ma is haszndldé csoportok keveredése vagy ,meszticizalodasa”
[mestizaje] alakitott. A 90-es évek eleji Latin-Amerikaban a televizié nézok tobbsége, bar ki
volt téve a televizid tomeg képzeletbelijének, olyan szimbolikus rendszerekben miikddik
kozre, amelyek 0sszekotik a pre-kapitalista €s a kapitalista vilagot. Nem biztos, hogy a magia
szerepel a televizids miisorokban, de a befogadés helyszinén jelen van. Ha ‘a tomeg-kultira
nem valami teljességgel kiilséleges (external), nem valami, ami kiviilrél akarja lerohanni a
népiest, hanem a népiesben magdban mar ott rejld bizonyos lehetdségek egy valdsagos
kifejlodése’, akkor az, amivel itt dolgunk van, az a népies hagyomanyok ¢és a tomeg képzelet-
belijének egy Osszevegyiilése (ahogyan az majd a 2. fejezetben lathatd lesz). Ez nem azt
jelenti, hogy ezek azonosak. Tovabbi kutatast kivannak a befogadas és a felismerés sajatsagos
kodjai: milyen specifikus népies emlékek segitenek a média befogadasaban, és melyek a
népies hagyomanyok sajatossagai, amelyeket ugyan transzformalva (mint zsaner, stilus vagy
téma), de magaba foglal a média. Igy a tele-regény példaul, amig a nézok tobbségének a
magasabb tarsadalmi statusz csillogasat kinalja, ugyanakkor tanulmanyozhat6 az is, hogyan
foglalja magaba a népies emlékezet jellemvondsait (sajatossagait) €s befogadasa mennyire
multivalens: példaul nagyfoku érzelmessége nem zarja ki a tiszteletlenséget, a parodiat, és a
groteszket. A targyalas cselekményeit vizsgalod kutatds még hatra van; a 2. fejezet kinalja a
probléma megkdzelitésének koriilirasat.
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A tarsadalom tomegformainak egy torténelmi folyamatként felbukkandsa Latin-Amerikaban
az 1880-as években kezdddott meg; ez kétféle hatassal jart: kindlta a varosi élet elényeihez
val6 hozzajutast, valamint a kulturalis fejlddéshez valo atmenetet. igy ez mind a parasztsag és
ezt megel6zden egy kivételezett kisebbség altal monopolizalt arucikkekbdl €s szolgaltatasok-
bol valod részesedési joga érvényre juttatdsanak egyik modja volt. A médiumoknak ez a
kulcsfontossagu ambivalencidja vész el a képbdl, ha azt feltételezziik, hogy ezek egyszeriien
az uralkodé csoportok ideologiai iizenetét a , kozre” erészakold eszkozei. Eppen ezért dontd
fontossagu szem el6tt tartani azt a tényt, hogy a médiumok nem csupan kozvetitdéi az
iizeneteknek, hanem az emlékezet és interpretacido gyakran kiilonb6zé moédjainak talalkozasi
pontjai is. Ahhoz, hogy a médiumokat ilyen modon kozelitsiik meg figyelmet, kell szentelni
azok befogadasanak, kulturdlis kontextusainak, azon moddok sokféleségének, amelyekben
befogadasra €és hasznalatra keriilnek.

Ezen a ponton a popularitas tomegkultaraban valé elhelyezésének, illetve problémajanak egy
masik megkdozelitését is meg kell emliteniink. Ez a szimbolikus arucikkek piacanak elmélete,
mint egy torekvés arra, hogy megmagyardzza: a mi torténik a kulturdlis termékekkel a
fogyasztoi tarsadalomban. A populéris ekkor magyarazhatova valik az aldrendelt osztalyok
piaci hozzaférésének egyenetlenségei altal. A popularisnak ez a magyarazati modja, amelyet
Nestor Garcia Canclini fejlesztett ki, 0sszevegyit Pierre Bourdieu megkozelitését Gramscié-
val, és hasznos abban, hogy szotara megengedi a kultura, mint hatalom vizsgalatat és a
kapitalista piac hatdsanak elemzését. Barmilyen populéris kultiraval foglalkoz6 tanulmany
eleve lekdtelezettje Gramsci fontos hegemonia-elméletének. Canclini szakit Marx tézisének
durva hasznalataval, miszerint barmely idoben az uralkod6 eszmék az uralkod6 osztaly esz-
méi, és ehelyett hangsulyozza azokat az utakat, amelyeken at bizonyos tarsadalmi csoportok
hegemonikussa valnak hozzajarulas megszerzésével; kitér a kulturalis arénaban az altalanos
irany felé, amelyet rdhtiznak a tarsadalomra mint egészre. Eppen ezért a hegemonia kifejezés
Iényegi a populéris kultura tanulményozasahoz, mivel ravilagit az egyezkedésekre, amelyek
kulturalis szinten helyet kapnak dominans és aldrendelt csoportok kozotti vitaban. Ez azt
jelenti, hogy a kultira nem egyszeriien osztalybol derivalodik, mintha egy durva ideoldgia
volna, hanem ellenkezdleg: els6dleges szerepet jatszik adott tarsadalmi kapcsolatok kihiva-
saiban vagy fenntartasaban. A hegemodnia koncepcidjanak legfébb korlatja amellett, hogy
alapjdban véve a hozzdjarulds megszerzése er0szakmentes eszkozokkel torténik, az, hogy
egyaltalan semmilyen, vagy legalabbis csokkent jelentOséget tulajdonit az erdszak-helyze-
teknek, amelyek uralkodova valtak Latin-Amerika szamos orszagdban. Gramsci hozzajarulasa
hatalmas a kultira tudoményahoz annak megértése révén, hogy a kultira nem kiilonithet6 el a
hatalom kapcsolataitol. Nézetei kidolgozasanak egyik modja volt, hogy nem olyba veszi a
populéris kultarat, mint a vilag adott leképezését, hanem mint egy idészakot vagy idészakok
sorat, ahol a popularis targyak az uralkod6 csoportoktol megkiilonboztetokként formalddnak
meg. Ebben az esetben a kényszer inkabb demokratikus, mint utépikus lenne, foképp a
kiilonb6z6 osztalyok szubjektivitasanak aktualis kiilonbségeire irdnyuld felismerés értelme-
ben, mint egy idealis modell kredlasa aran, amely feltételezi, hogy van (vagy lennie kellene)
»egyetlen populdris identitdsnak”. Masrészt viszont mostanaban ugy tlinik, hogy Latin-
Amerikaban a popularis kultara tovabbra is utdpikus mellékértelemmel fog birni. Amikor a
popularis kultarak sokszinlisége uniformizalddik a kifejezés egyes szamu hasznélata altal, ez
valamilyen szinten kifejezésre juttat egy utopikus politikai programot; igy ha ebben a
konyvben ez mind egyes, mind tobbes szdmban hangzik, az a kozgondolkodéds atmeneti
allapotanak felismerésével tortént. Valdjaban a 1étezd popularis kultardknak kolcsondsen
egymdasba hatol6 kapcsolata van a tomegkultaraval. Torténetileg nézve a kulturdlis piac
uniformizalodasa életbevagd volt a nemzeti kulturalis ipar megteremtésénél (Mexiko és
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Brazilia az elsddleges példak), s kapcsolodik a popularis emlékezet egybeolvasztasi formai-
hoz, amelyek a tomegesités folyamataban mar léteztek, ahogyan ez a mexikoi filmiparral
tortént.

Amikor a populérist nem gy hatarozzak meg, mint egy targyat, egy eszkozt vagy egy
tarsadalmi csoportot, hanem ugy, mint egy helyszint vagy még pontosabban szétszort
helyszinek egységét, akkor ez létrehozza az oppozicid szabalyat arra az ideara vetitve,
amelyet a hatalmi liberalizmus vagy a nemzet mint egységes szerv populizmusa kényszerit ra.
Ahogyan azt a mexikéi Ezequiel Chavez 1901-ben kifejtette: a mexik6éi nép még nem
,0rlodott meg eléggé a szdzadok mozsardban, ahhoz hogy egységes testé formalodjon egy
természetes homogenitassal”. A homogenitasra vald torekvés, a huszadik szazadban Latin-
Amerika szerte, a popularis kultira Onkényuralmi rendszer altali elnyomaésat vagy
felhasznalasat jelentette. A szétszort helyszinek elmélete nem egyezik meg a pluralizmussal.
A pluralizmus a liberdlis tedridhoz tartozik, amelyik megengedi, hogy a tarsadalom az
érdekek pluralitdsaban 4ll, de megadja az allamnak a kozvetitdi szerepet. A popularis kultara
tanulmanyozasa Osszeegyeztethetetlen azzal, hogy az allam egy képzeletbeli semleges
funkcidjanak tudjuk be, hiszen amit az allamok éppen most tesznek, az a kultira
homogenizalasara val6 torekvés, azért, hogy az uralkodo csoportok hatalmat konszolidaljak.
Ugyanakkor, az a feltételezés, hogy az alarendelt csoportok kultardja sziikségszerien az
allamhatalommal szembeni ellendllds kifejezOdése, sajat problémait hozza létre. Ha a
dominans hatalom ¢és a popularis kozti kapcsolat helyét valamely egyezés kontra
szembenallas kifejezési-eszkozkészletben jeloljik ki, az az iligyek egyszerisitését ¢&s
eltorzitasat idézi el6. Azt mondani valamirdl, hogy ,,szembenall6”, gyakran egy politikai
agenda altalaban ki nem mondott része: bizonyos kulturalis formalokat olyba vesznek, mint
populdris ellenallas képvisel6it anélkiil, hogy tisztdzva lenne, valdjaban mi az ellenéllas
targya vagy milyen alternativ tarsadalmi eszméket foglal magédban az ellenéllas. Azért is
kétséges az a dualis gondolkodas, amilyet az egyezés/ellendllas hozhat 1étre, mert mindkét
szembenalld fél egységessé valik, mintha csak az egységes dominans szervezetnek egy hozza
hasonldan koherens popularis ellenallassal kellene szembenéznie. A probléma vilagosabban
lathato, ha valaki azt a folyamatot szemléli, mely altal a kulturalis képz6ddmények kialakul-
nak, mintha a kész termékekbdl vonatkoztatna el azokat. Mind az ellenallds, mind az egyezés
eldallhat egyidejlileg, mint példaul ahogy a popularis vallasossdgban a fatalizmus Ossze-
keveredik a valtozas utani vaggyal. Hogy megcseréljiik a kifejezéseket, de a targyat folytatva,
dominans ¢és alarendelt nem a mar fenndlld kollektiv alanyok vagy belsé értékek, de
Osszetitk6zési modok inkabb, amelyek 0sszekapcsoljak az eldéadas és a gyakorlatot. Akarhogy
is, a kifejezési-eszkozkészlet problémait nem lehet megoldani a terminusok megsokszoro-
sitasaval. Ellenkez0leg, elovigyazatosnak kell kezelni azokat a teoretizalasok és konstrukcidok
kozti kiilonbségekkel, amelyeket bizonyos terminusok idéznek el6. Példanak okaért,
csusztatas szokott megjelenni abban, hogy az alarendelttdl az ellenalloig, az ellenallotol az
egyenjogusitasig vezetik a skalat, jollehet az alarendelt terminus hasznalhatosdga abban all,
hogy hangsulyozza az aldrendeltség nyilt tényét egy alternativ politikai projekt mellékértelme
nélkiil. A probléma ott kezdddik, hogy a mitikus vagy ideoldgiai feltételezés az olyan
egyidejiileg hasznalt szavakkal, mint leir6 és irdnyado. Az ,.ellenuralmi” (counterhegemonic)
ilyen értelemben hasznosabb terminus, miutan ez nyiltan és vildgosan egy alternativ hatalmi
rendszerre teszi a hangstlyt. Masrészt nem létezik az olyan ,korrekt” terminusok készlete,
amely megoldana minden problémat. Amikor a vizsgalando, elemezendd teriilet hatdrai
valtoznak, mint ahogyan popularis kultara is teszi, akkor helyénvald a kifejezések és
fogalmak mobilitasa. A prioritdsok egyike, hogy ne oldjuk fel és ugyanakkor ne is merevitsiik
meg a valtozd kulturdlis térkép kétértelmtiségeit. Az olyan fogalmak, mint visszaallitas,
visszajelzés és atértelmezés kiilondsképpen megfeleléek, mint azon kulturalis jelek allando
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atalakuldsanak kezelési modjai, amelyek életben tartjak a popularis szintereit és ugyanakkor
megakadalyozzak, hogy a populéris teljesen beleolvadjon a dominans hatalmi szerkezetekbe.
Azok az id6beli térbeli és szimbolikus valtozasok tipusai, amelyekre utalunk, szemléltethetok
azzal a kapcsolattal, amilyen a spanyolok el6tti indian harci tdncok és egy perui modern
politikai projekt kozt, vagy amilyen a kozosségi radidallomés felvonultatdsa egy braziliai
badogvarosban, mintha az egy szent volna egy vallasi kérmentben; vagy a szupermen
ikonografidjanak hasznélata badogvarosok lakoi altal, a megfeleld lakasok épitésére vonat-
kozo, a mexikoi allamra iranyuld kovetelésiik kifejezésére. A populéris kultara vizsgalata
magaba foglalja a kulturélis teriilet egészének ujragondolasat, a mindennapi gyakorlattél a
miuvészeti képzédményekig. Helyes dokumentécidja felpezsditi a kultartorténet befolyasos
paradigmait (pl. a néprajzot és a médiatudomanyt), identitdssal foglalkoz6 eszmecseréket
provokdl (pl. a populistdknal), és irodalmi, mivészettorténeti tedridkat akndz ald (pl.
magikus-realista iranyzatokat). Sziikségszerii egy tobb tudomanyagat atfogd tevékenyseég,
sziikséges, hogy ne ugy tekintsiik a kulturdlis szférat, mintha az pusztan a tarsadalmi-
gazdaséagibol levezethetd lenne, sem gy, mint egy pusztan ideologiai jelenséget, sem ugy
mintha az valamilyen metafizikai értelemben elétte jarna. Ez inkdbb egy ujabb dontési feliilet,
ahol a tarsadalmi konfliktusok megtapasztaltatnak és kiértékelddnek.

A popularis kultarat Latin-Amerikaban a baloldal paternalis felvildgosodott racionalizmusa
hajlamos figyelmen kiviil hagyni, nem igy a kulturipar. Az utdbbi években a hagyomanyos
politikai partok a tdrsadalmi kommunikécio6 és a tarsadalmi kapcsolatok premodern formadira
tamaszkodva, teriiletet vesztettek a tdmegkommunikacio javara. Azok az ligyek, amelyek ugy
tlinik, jellemzden fontossa valnak a 90-es években, egyrészt a média globalizacidjara, mas-
részt a kulturdlis sokszinliség védelmére Osszpontositanak. Az elébbinél apokaliptikus
pesszimizmus nélkiil kell szembeszallni, az utdbbinal pedig a ,tisztasag” tartositasara valo
kisérletek nélkiil kell védekezni. Mindkettdt demokratizaldsi torekvések keresztezik régio-
szerte. A popularis kultara ¢él6 abbdl a szempontbdl, hogy azon kollektiv tapasztalatok
felismerése, amelyeket a fennalld politikai kultura nem ismer el. Az elmult évtizedben, a
latin-amerikai kulturalis kriticizmus egy uj hagyomanya kelt életre; 11j teoretikus és empirikus
munkat dolgoztak ki, amelyben a 70-es 80-as évek diktatirai alatti massziv tarsadalom-
rombolas tapasztalata €s a popularis kultira tanulméanyozasa volt a f6 hajtoerd. Nicaraguaban
a sandinista hatalom altali végbevitt kulturalis hatalom-tjraelosztads és a popularis kultara
megkozelitése vagy ujraértékelése (amely el6hozta és elinditotta a kubai kisérleteket és
szamos mas radikalis hagyomanyt Latin-Amerikdban), ugy van beallitva, mint legfébb
eredmény. A New Right visszautasitja a kulturalis nacionalizmust, ami pedig munkas-
mozgalmak és a hagyomanyos uralkod6 csoportok szemében presztizsveszteség: a kultirat
pragmatikusan az uralkod6 csoport hatalmanak megtartasahoz sziikséges tekintéllyé
egyszerlsiti le. A kultira kognitiv és kreativ dimenzidit hanyagolja: a kérdések csupan
technikai jelleglick. Mindazonaltal az a diagnozis, hogy a politikai hatalom korabbi alapjai
tobbé nem életképesek, helytallonak tlinik. A New Right értekezésével, amely mara kezd
dominanssa valni Latin-Amerikaban, csak az egész kulturdlis tér ¢és torténelmének
kortltekintd ujragondolasa mellett lehet szembehelyezkedni.

Ebben a kdnyvben az anyagok kivalasztasat és elosztasat mar kezdetektdl a népi vagy paraszti
kultura, és a tomeg vagy varosi kultira elkiilonitése alakitotta. Bar sajatos példak vizsgala-
takor arra torekedtiink, hogy kritikailag problematikussd tegyiik az ilyen elkiilonitéseket,
kiilondsen ott, ahol a kulturalis formak foldrajzi és tarsadalmi hatarokat athagva mozognak.
Latin-Amerikaban a popularis kultira tanulményozéasanak idealis célja egy ,,&jszakai-térkép”
(nocturnal-map) készitése lenne, amelyrél Martin Barbero igy szol: ‘Sziikségiink van arra,
hogy a rendelkezésiinkre alljon olyasmi mint egy ¢&jszakai térkép, amely lehetdvé teszi
szamunkra a tagoltsag felallitasat mitkodések (operdciok) kozott (kivonulds, visszautasitas,
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asszimilacio, refunkcionalizacid, ujratervezés), - a mintdk (osztaly, territorium, etnicitas,
vallas, nem, kor szerint) - a terek (tartozkodasi teriilet, telep, szomszédsag, bortén), - és a
média (mikro, mint a magnofelvételek és a fotografia, mezo, mint a lemez vagy a konyv, és
makro, mint az irott sajtd, radio vagy televizid) alapjan. A térkép éjszakai, mert a terepet még
mindig lathatéva kell tenni. Jelen tanulmany arra torekszik, hogy megnyissa ¢és felfedezze ezt
az 1j terepet azaltal, hogy felvazolja a torténelmet, néprajzot, szociologiat, irodalomkritikat,
¢s kommunikécidelméletet. Kordbban e korben a szintézisre nem tortént kisérlet, és reméljiik,
hogy az altalunk hagyott rések 0sztonzden hatnak majd a jovobeni munkakra.

E konyvben a leir6 anyaga masodik fejezetben koncentralodik, ahol kiilonb6zé popularis
kultarak példainak sora kinalkozik. Ezek megmutatnak valamit a Latin-Amerikaban fellelhetd
kultirdk gazdag valtozatossagabol, azokbol a valtozasokbol, amelyeken ezek a huszadik
szazadban keresztiil mentek. Lehetetlen lett volna feldlelni minden orszagot és foldrajzi
térséget. Nem vettiikk tanulményunk targyaul a hatarkultara rendkiviil fontos jelenségét,
amelyben az Egyesiilt Allamokba emigralok leleményes valaszokat alakitanak ki sajat
tapasztalataikra. Ambator azok a teriiletek, amelyek végiil is belekeriiltek, ezt azért tehették,
mert sajatsdgos modon példaértékiiek. A masik harom fejezet esszé-formaju, amelyek
felfedezik a Latin-Amerikdban folyé a popularis kultira tudoméanyaban fellépd altalanos
kérdéseket: annak torténelmét, politika altali kisajatitasanak modjait, és a magaskultirahoz
valé kapcsolatait. Az elsé fejezet megadja a kontinuitdsok és diszkontinuitasok torténeti
szemléletét, amelyek nyomot hagytak a popularis kultirakon a spanyol és portugal hoditas
1dejétdl a huszadik szdzad elsé feléig. Idorendileg a harmadik fejezet ott kezd, ahol az elsd
abbahagyta, ¢és arra torekszik, hogy nyomon kévesse a populdris kultarakbol, a huszadik
szazadban, a populista politikai mozgalmak altal kivont, szdmukra hasznos dolgokat. Az
utolsod fejezet probara teszi a populdris és magas kultira megkiilonbdztetésének érvényességét
¢s megvizsgalja a populéris kultara altal jatszott szerepet néhany nagy huszadik szézadi ir6d
munkassagaban.

Forditotta: Lakatos Krisztina /ELTE BTK/

Forras: William Rowe and Vivian Schelling: Memory and Modernity. Popular Culture in
Latin America. VERSO, London - New York, 1991. Bevezet6 fejezet.
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