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GOLDZIHER IGNAC:

AZ ISZLAM KULTURAJA
(Részlet)

(Ford. David Gabor Csaba)

BEVEZETES

A muszlim és az altala befolyasolt zsido filozéfia - a nyugati skolasztikara tett hatasa révén -
figyelemre méltd helyre tarthat jogos igényt a kozépkori filozédfia torténtében. Kordbban az
iszlamon beliil 1étrejott filozofidt jobbara arabnak nevezték, s mindmaig gyakorta tartjak
szamon e jaratos névvel, minthogy rangos képviseldi - lettek 1égyen arabok, perzsak vagy
torokok - miveiket arabul, az iszlam vallasanak klasszikus nyelvén irtdk. Mivel azonban az e
kultartertilethez tartozé zsidé gondolkodok is ugyanezt a nyelvet hasznaltak filozofiai eszméik
kifejtéséhez, helyesebb, ha a kettdt a tovabbiakban targyalanddé gondolatmenet szamara mint
muszlim és mint kdzépkori zsido filozofiat kiilonitjiik el.

A mozgalom kezdetei abban a politikai és szellemi nekilendiilésben gyokereznek, amely a
kalifatus ¢€letét a 8. szazad kdzepetdjt jellemezte. Nyelvekben jartas 8-9. szazadi szir tudésok
az abbaszida kalifdk szolgdlatdban készitették el gordg miivek arab forditasat vagy para-
frazisait, s ezzel az arab nyelv elsd izben tudomanyos gondolatok kozvetitdje lett. Az arab
iszlam tudomanyos vildga szdmadra, amely a vallasi intézmények megformalasan faradozott, a
filoz6fia meg a természettudomanyok ily modon egyszeriben hozzaférhetévé valtak - ennek
hagyomanyait eladdig csupan a szir ajku tudosok apoltdk. Az 10j gondolatkérok irdnti
fogékonysag révén, s mivel bebizonyitotta azt a képességét, hogy formai eszkdzeivel és nyelvi
gazdagsagaval meg tud felelni az idegen miiveltség kdvetelményeinek, az arab nyelv éppoly
fényes bizonyitékat szolgaltatta alkalmazkodasi képességének, akdrcsak finomult nyelv-

crer

Idobe telt, amig az 0j gondolatvilag kifejtette hatasat az iszlam gazdag szellemi életére.
Keleten a filozofiai torekvések csak akkor valtak a szellemi élet szerves elemévé, amikor
szoros kapcsolatba keriiltek az iszlam vallasi gondolataival, amint tehat mind a filozofus
gondolkodok, mind a teologusok szamara sziikségessé valt az, hogy egymassal kapcsolatban
allast foglaljanak.

Nem tehetjiik f6l, hogy a gorog irodalombdl arabra atiiltetett irdsok dnmagukban a filozoéfiai
¢s a vallasi gondolatok koézott megnyilatkoz6 kolcsonviszony minden vonatkozéasat kimeri-
tenék. Itt is tobbet nyomott a latban az ¢l6 kapcsolat mint az irodalom. Amikor példaul a 7.
szazadban a keleti kereszténység koreibdl az ember akaratszabadsaga folotti hitvita atterjedt a
muszlim teologusok csoportjaira s ott egyszersmind heves disputakra adott alkalmat, amelyek-
bdl a hagyomanyos fatalista hit kegyetleniil megtépazva kertilt ki, akkor a keleti keresztények
teologiai irodalmabol még mit sem forditottak le arabra, amibdl az iszldm vallastuddsai
tajékozodhattak volna, hogy hanyadan is all e kérdésekkel a keresztény irodalom. A prob-
1émak személyes kapcsolatok révén valtak ismeretessé. Az olyan régebbi gordg gondolkodok
eszméi is, mint Arisztotelész€¢ meg az Gjplatonikusoké, minden bizonnyal ugyancsak sokkal
nagyobb mértékben keriiltek at szobeli kozvetitéssel a muszlim korokbe - pusztan a forditasok
ugyanis kevesebbet sejtetnek.



A. A muszlim filozofia

I. KALAM ES FILOZOFIA

(Kalam és mutakallim iin)

Azokat, akiket nemcsak kimondottan vallasi kérdések, hanem - a mivelt rétegekbe mind-
inkabb behatol6 filozofiai szellem hatdsa alatt - ezzel kapcsolatban metafizikai kérdések is
foglalkoztattak, a muszlim filozo6fia torténete a mutakallimiin, azaz: ‘beszélok’ szdval jeloli
meg. Ez a név azt hivatott kifejezni, hogy a vallasi hit altal vitathatatlannak tartott, tovabb
nem gondolt igazsagnak elfogadott tantételeket ezek az emberek megvitattak, beszéltek roluk,
taglaltdk, megfelel6 formakat kerestek szamukra, amelyek révén a gondolkodd elmék is
elfogadhattak Oket; olyan spekulativ bizonyitékokkal bastyaztak koriil oket, amelyek meg-
védhették konzervativ vagy radikalis ellenfelek ellenérveivel szemben. Tevékenységiik a
kalam (besz€lés, szobeli taglalas); - ennek megfeleléen egyben az a dialektikus modszer,
amely szerint e tevékenység folyik.

A legrégibb mutakallimok kétségekkel és ellenvetésekkel 1éptek el az ortodox tanitokkal
szemben, nem mindent taldlvan rendjénvalonak az isteni igazsagossagba vetett hit allaspontja
szerint, amit és ahogy e tanitok a hitvallotdl elvartak. Az elterjedt ortodoxia szemléletét
megkérddjelezd felfogasuk korai csirdi még nem filozofiai mérlegelések talajaban gyoke-
reznek. Eleinte sokkal inkdbb vallasi motivumok azok, amelyek a rdjuk hagyomanyozott
tanokkal szemben ellenvetéseket valtanak benniik. Legrégibb képviseldik jambor modon
gondolkodé férfiak, aszkétdk voltak, mu‘tazila, azaz (minden foldit6l) ‘visszahuzodok’,
akinek vallasi érzéke visszaborzadt a hagyomanyos ortodoxia durva képzeteitdl.

(A mu‘tazilitik)

Innen tehat a csirakbdl kifejlédé dialektikus iskola mu‘tazilita elnevezése. Amint ugyanis a
hagyomanyos szemlélettel szembehelyezkedé magatartasuk: a késdbbiekben melléjiik allitotta
a racionalistak radikalis elemeit, ellentétiik az ortodoxiaval szemben mindinkébb elmélyiil s a
mutazila név azt a koholmanyt sziili, hogy kezdetektdl fogva a kétértelmtiséget kizar6 igaz-
hittiségtol valo ,.elkiiloniilésiik” miatt nevezték dket igy. Mindenesetre az, hogy az iszldmon
beliil a hagyomdnyos tan fogalmait 6k kezdték megkiilonbdztetni, eleven és folyamatos
osztonzést ad a vallasi racionalizmusnak. Erdemiik az, hogy az érzéki tapasztalat, valamint a
hagyomanyos tudas mellett megkivanjak a megismerés harmadik kritériumat, vagyis az ‘aql,
az értelem Utjan valo megismerést.

(Monoteisztikus purizmusuk)

A mu‘tazilitiknak az uralkodo vallasi szemlélettel szembeni ellenérzésiik mindenekel6tt olyan
kérdésekben kapott hangot, amelyek az isten- és a kinyilatkoztatds fogalommal fiiggtek Ossze.
Az akaratszabadsagot elvetd uralkodoé tan elleni oppozicidjukat az el6z6 nemzedékektdl (a
qadaritaktol) orokolték. Vallasi szempontbdl mindenekfolott vald volt szamukra az, hogy az
istenfogalmat a szellemi monoteizmus minden elhomalyositdsdval szemben megérizzék
(kiizdenek az ellen, hogy esetleges attributimokat tételezzenek fel az isteni lényegben), hogy
elharitsak az isteni torvény és az isteni 1ény versengését - amelyhez a hagyomanyos felfogas
szlikségképpen vezetett, eszerint ugyanis az isteni kdnyv, a Kordn ugyantigy 6rok lenne, mint



maga az Isten -, hogy az 6rok 1ényeg igazsdgossagaba vetett hitet a végzetszerii onkény ¢€s a
borzalmak latszata el ne homalyosithassa.

Emiatt szivesen nevezik magukat ,,az isteni egység és igazsigossag hiveinek (aghab al-adl
wa’t-tawhid)”.

(Tiirelmetlenségiik)

Helyteleniil itélnénk meg azonban a mu‘tazilitikat, ha - amint ez rendszerint még ma is
megtorténik - az iszlam szabadgondolkodoinak neveznénk 6ket. Az ¢ koriik is a dogmatikus
sziikkeblliiség, a formalista korlatoltsag kiizdotere. Csak formulaiknak kell igaznak lenni; aki
azoknak ellentmond, hitszegdnek tekintendd, s vele szemben tugy kell eljarni, ahogy az
eretnekekkel szokas. Racionalizmusuk egészen jol dsszefér a személyi tekintély megtiirésével.
Kivalo mestereik koziil tobben is szavukat hallattak a §i°itdk imam-tana mellett, mint ahogy a
mu‘tazilitdk fejlédése nemegyszer a §i‘a felé kanyarodik. Teologiai magatartasuk viszont

ebben az Osszefliggésben most nem érdekel minket mélyebben.

(Isten josaga és igazsdagossdaga)

Vallasfilozo6fidjuk sivar formulai mogiil fénysugarként vilaglik el6 az a tendencia, hogy Isten-
nek a korlatozatlan rahatast kizar6 mindenekfolotti josagat és igazsagossagat allitsa eldtérbe
az ortodoxianak az 6nkényrél vallott felfogasaval szemben. Egyes mu‘tazilita mesterek szerint
még a vétek nélkiil szenvedo allat evilagi megprobaltatasa is karpotlast nyer a talvilagon. Isten
igazsagtalan volna, ha ezt nem adnd meg sziikségképpen. Fontosnak tartjak tovabba az értel-
messég elsObbségét a torvény dolgainak értékelésében. Azzal a régi ortodox felfogassal
szemben, hogy Isten torvénytevése teljesen szuverén és teljességgel fliggetlen az értelmesség
szempontjaitol, a mu‘tazilitik ez utobbit az isteni térvények legfébb alapelvének és minden
etikai megitélés értékmérdjének tekintik. Valamely cselekedet nem attdl jo vagy rossz, hogy
Isten megparancsolta vagy tiltotta (ez az ortodox formula), hanem Isten azért rendelte el vagy
tiltotta meg, mert az jO vagy rossz. Az értékelés kritériuma az értelem. Ez az az a priori,
amellyel Isten bolcsessége €s igazsagossaga sziikségszertien 6sszhangban all.

Konnyen belathatd, hogy a pozitiv gordg gondolkodas tovabbgylirtizé behatoldsa meg a filo-
z6fiai érdeklddésti gondolkodokkal vald egyiittmiikodés olyannyira kitagitotta a mu‘tazilitak
elmélkedéseinek teriiletét, a kalamot, hogy azok idével olyan pontokat ismertek fel, ahol a
teologiai kérdések a filozofia problémaival érintkeztek. Teoldgiai tételek és hipotézisek utan
az 1dok folyaman egyre szorgosabban foglalkoznak ismeretelméleti és metafizikai kérdések-
kel. ITlyképpen igazat kell adnunk May-muni-nak, amikor a kaladm modszerére vonatkozo
kritikajaban azt véli, hogy metafizikai kérdésekben elfoglalt allaspontjukat - habar késébbi
nemzedékek elott fiiggetlennek és elézmények nélkiilinek tetszik - torténetileg tekintve ama
teologiai el6zmények hataroztdk meg, amelyek tamogatasara eredetileg szolgalt.

(A filozofiahoz valo viszonyuk)

A régi iskola mutakallimjainak még nincs szilard filozofiai allaspontjuk. Legrégibb tekinté-
lyeikrél az a benyomasunk, hogy inkabb a nyughatatlan korbetapogatdzas, semmint kikristé-
lyosodott filozofiai nézetek jellemzik Oket. A tanitsuk iranyzatai kozott mutatkozd mindenfajta
eltérés ellenére is igazat adhatunk annak az arab torténésznek, aki szerint gondolkodasmodjukat
egységesen az jellemzi, hogy nem a gorog ,,istenség-filozofusai-hoz” (ilahiyun, theologoi) -
Szokratész kovetOirol van szo -, hanem ezek torténelmi elofutaraihoz, a ,.természetfilozofu-
sokhoz” (arab: tabi “Inii; gorog: phiiszikoi) kapcsolddnak. Alapjaban véve mégis eklektikus



jellegliek, ezt tamasztjak ald a peripatetikus elemek is, amelyek egyik-masik mu‘tazilitinal
fellelhetéek. Némelyiknek pedig éppenséggel azt vetik szemére, hogy a kalam zéaszlaja alatt
filozofiai” vélekedéseket csempészett be. Amde mindez csak az egységesség hianyanak
kifejlédése, amelyben a mu‘tazila sokrétiien elagazo, idérél idére szdgesen ellentmondasos
tanitasara deriil fény. A 9-11. szazadban lezajlott harmadfél évszazados fejlddés sordn hosszu
a sora azoknak az ellentmondo6 véleményeknek, amelyeknek az iskolak mesterei adtak hangot
sajat elmélkedésiik alapjan, vagy a gorog gondolkodokra tamaszkodva. Ujabban S. Horovitz
kutatta fol sorra elméleteik hellenisztikus érintkezési pontjait, s mutatta ki kiilondsképpen azt
a dont6 hatast, amelyet a sztoicizmus gyakorolt egyes kivalo mu‘tazilak, kivalt an-Nazzam
(megh. 845) gondolatmeneteire, tovabba a platoni filozofiaét az iskola mas képviseldinek,
leginkabb Mu‘ammar (megh. 850) rendszerére. Max Horten még olyan vonatkozasokra is
felhivta a figyelmet, amelyek az indiai filoz6fia problémaival érintkeznek.

(Az arisztotelészi filozofiahoz valo viszony; aScaritdik)

Filozofalasi kisérleteik soran minden bizonnyal Arisztotelésztdl kerililnek legtavolabb, akinek
a vilag orokkévaldsagarol vallott tana, s a természeti torvények sziklaszilardsaga melletti hit-
vallasa olyan valasztoviz, amely e filozofalo iszlamteologusokat elmélkedéseik minden szaba-
dossaga dacara ¢€lesen elvalasztja a sztageirita filozofiai iskolajatol.

Megitélésiik soran tekintetbe kell tovabba venni azt is, hogy iskolaikban nem csupan kiilon-
b6z6 nézetek egymasmellettisége, hanem nézdpontjaik torténeti fejlodése is megfigyelheto.
Torténetiiket az egykori mu‘tazilita-tanitvany, a Basra-i Abu’ I-Hasan al-A§“ari (873-935)
fellépése vagja ketté, akinek tantételei a tradicionalizmus iranyzatanak reakcidja, hogy azutan
végiil is teljesen az ortodoxia vizeibe evezzen be. Ez a visszakoz6 tendencia, amelynek a kali-
fatus sotétre valto politikai élete is aldjatszott, nagy hatassal volt mind a kalam formajanak,
mind tartalmanak alakuldsara. KésObbi leirasok ezért hamarosan kiilonbséget tesznek
mu‘tazilitdk és mutakallimok kozott, s az utobbival kivaltképp az as‘aritdkat jelolik, akiket -
bar a mindenfajta értelemszeriiség hajthatatlan megvetdi ellenségesen néztek - a muszlim
vildg Osszetartozas-érzése mégis ugy ismert el, mint a dogmatikus ortodoxia foglalatat (vo.
820. old.).

(A filozofiai istenfogalommal valo ellentét)

Ezen a fokon tor el6 teljes erdvel a Kalam éles ellentéte a filozofusok tanaival szemben,
amely mar korabban is jellemz6 volt. A vilagproblémanak sem arisztotelészi, sem ujplato-
nikus megoldasa nem tudott megnyugvast biztositani, olyan formulat kinalni, amely a gondol-
kod6 hivOket megnyugtathatta volna. Az iszlam istenét a vilag szermélyes teremtdjét,
mindenhato iranyitasat nem tudtak tgy felfogni a természetben €s az ember erkodlcsi életében,
mint a mozgas 6rok nyugalomban lakozo6 dselvét, mint az 6nmagat elgondolo lényt, amelynek
hatdsa minddssze a természeti torvények Orok valtozhatatlansagaban nyilatkozik meg, am a
vilag egyes eseményeitdl tavol all, ezekkel sem mindentuddsa, sem meghatarozo6 akarata révén
nincs kapcsolatban, és nem hat rajuk, mivel az egyediségek tudasa s az ezekre iranyuld akarat
magamaganak, mint megvaltozhatatlan lénynek a fogalmat sziintetné meg. Istennek a peri-
patetikusoknal jaratos meghatarozéasait nem fogadhattak el kiindulopontként a legfennsdbb
1ény képzetének megformalasahoz, amely nem pusztan metafizikus elmélyiiltség targya naluk,
hanem etikai szemléleté is. Azonban €éppoly kevéssé talalhattak istenképzetiikh6z megnyug-
tatd allaspontot az ujplatonikusok emanaciovilaganak csticsan alloé ,,Egy”-ben, amelynek
hatartalan boségébol a beldle fokozatosan kisugarzo szellemi 1ényegiségek kozvetitése altal -
kozvetlen rajuk hat6 akarat nélkiil - az érzéki vilag sokfélesége végiil kibontakozik.



Talaloan foglalja 6ssze a kovetkez fejtegetésben egy 12. szazadi filozofus azt a kiilonbséget,
amely a filozéfusokat €s a mutakallimokat elvalasztja: ,,A filozofusok Istent a végso oknak
nevezik, ezzel szemben azok, akiket mutakallimun néven tartunk szamon, nagy gonddal
keriilik el ezt a megnevezést; minthogy - mondjak - ha 6t végsé oknak neveznék, egyben haté-
sanak egyidejii egzisztenciajat is tételeznék, ami a vilag 6rokkévalosaganak feltételezéséhez
vezetne.” A kalam fejlédésének minden allomésan toretleniil kitartott a teremtés gondolata, a
mindenség keletkezésének idobeliségére vonatkoz6 hitvallasa mellett.

(Atomisztika)

A mutakallimok kiilonds eldszeretettel viseltettek az atomisztika irant. Segitségével ugyanis a
legtermészetesebben tudtdk megkeriilni az id6 hatartalansdganak feltevését. Isten - ugymond -
minden idéatomban Ujbol megteremti a szubsztanciaatomokat, majd megteremti rajtuk az
akcidenseket, amelyek az id6atom tartamaig léteznek, s 1étiiket folyamatos jrateremtodéssel
tartjdk fenn, amely azutdn az ujrateremt6dés megsziinésével huny ki. A szubsztanciaatom
akkor vesziti el egzisztencidjat, amikor Isten pozitiv mindségakcidens helyett a megfosztas, a
nemlét akcidensét rendeli hozza. Az arisztotelészi geneszisz (‘keletkezés’) és phthora
(‘elmulés’) helyébe az egyesités €s a szétvalasztas 1€p. Az atomok az iires térben (to kenon)
mozognak egymas fel¢, egymashoz rendezddésiikbol keletkeznek a dolgok valtozo formai.

(Az oksag tagadasa)

Ezek mind olyan gondolatok, amelyek a gorog atomisztikara tamaszkodnak. Annal hiitleneb-
biil tavolodnak el a régi gérog mestertdl - kiilonosen az a§“aritak - tételeik egy masik iranya-
val. Nem tartanak semmiféle kauzalitast megengedhetonek, elutasitjdk az allandé természeti
torvényeket, a 1ét megvaltoztathatatlan természeti formainak elismerését. Csak igy nyernek
teret ugyanis a csodak magyarazatara. A természet €lete nem szilard torvények szerint folyik.
Amennyiben a tapasztalat ugyanazon okok esetén ugyanazokat a jelenségeket mutatja, nem
egy¢b hiu latszatnal, hogy emdgott az oksag miikddése, a torvényszerti ismétlodés rejlik. Isten
akarata altal minden bizonyos megszokas szerint torténik, amelyet azonban Isten akarata
barmikor megtorhet, vagy ahogy 0k kifejezik magukat, ,,szétszakithat”. Isten minden pillanat-
ban megujitja a természeti funkciokat, amelyeket azutan a filozofus torvényszerl sziikség-
szerisegre vezet vissza.

Mekkora a szakadék e vilagszemlélet és Démokritosz allitdsa kozott, mely szerint minden:
,»okkal és sziikségszerliség altal torténik™! A kauzalitas elutasitdsaval a mutakallimok mennyi-
vel inkdbb Karneadész és Sextus Empiricus tanitvanyai! Filozéfiai ellenfeleik - némileg
altalanositva - folyvast azt vetik a szemiikre, hogy 6k minden tétel pro és kontra bizonyit-
hatosdganak ¢€s logikai egyenértékliségének allaspontjara helyezkednek: takafu’al-adilla, ami
pontosan egybevag a szkeptikusok iszosztheneia ton logo’n*-jéval, akikkel rdadasul abban a
piremisszaban is egyek, hogy még az érzéki tapasztalat sem lehet az igazsag érvényes krité-
riuma: semmiféle phantaszia kataléptiké (‘fogékony latas’) nem létezik.

(A filozofia ellenvetései a kalam-mal szemben)

Minthogy a kalam nem zart filozofiai rendszer, kezdeteit6l, mu‘tazilita kialakulasatol fogva
tamadtak a filozofusok, Platon és Arisztotelész kovetdi egyarant. Ezek a kalam képviseldinek
azt a szemrehanyast teszik, hogy a gondolkodasformak mogott elmosodd fantéziasziile-

" ‘a kijelentések egyenértékiisége’ (a szerk.).



ményeket csempésznek be, a természet jelenségeit nem a maguk valosdgaban, vald alapjai
szerint tagadjak meg, hanem magyarazatukat hamis eléfeltételek szerint modoljak ki, bizo-
nyitasi eljarasuk a logika torvényeinek nem ismerésérol tantuskodik, megtévesztd dialektikaval
a kovetkezetesség latszatat igyekeznek kelteni stb.

Megvetden elutasitjdk azt - ahogy nevezetesen a keresztény-arab Arisztotelész-kovetd Yahya
b. °Adi (megh. 974) kifejezi magat - hogy a mutakallimokkal tantételeikért érdemben meg-
harcoljanak, mivel nincs k6z6s tudomanyos alapjuk, hiszen 0k sem szamitjak magukat filo-
zofusoknak, s a filozéfus névre - mivel ez amugy is jelentéssziikiiléssel Arisztotelész kovetoit
jeldli - nem is tartanak igényt.

II. ARISZTOTELESZ FILOZOFIAJANAK
UJPLATONIKUS ERTELMEZESE

(Az arab arisztotelianus iskola kezdetei)

Az arisztotelidnus iskola az arisztotelészi logika és természettudomany kapuin at oly moédon
vonul be a muszlim gondolatvilagba, ahogyan azt az idevago6 irasok a forditék jovoltabol
tovabbitottak, tehat abban a formaban, ahogyan azt nekik a késdi peripatetikus és az 0j-
platonikus iskola magyarazoéi atadtak. Ezek jobbara muszlim orvosok voltak, akik a gorog
tudomany irant érdeklodtek. Teljesen érthetd tehat, hogy figyelmiik tilnyomorészt olyan
irasok felé fordult, amelyek segithették szakismereteik elmélyitését.

Korabban talbecsiilték az arisztotelészi miivek vezetd szerepét az arab filozofia kialakulasaval
kapcsolatban. T. J. de Boer holland tuddés érdeme annak hangsulyozasa, hogy milyen
mértékben érvényesiil az arisztotelészi kezdemények mellett platoni, sztoikus és mas forrasok
alig talbecsiilhet6 befolyasa. Kiilonosképpen hangstlyozando az a dontd hatéas, amelyet Platon
gyakorolt az arab filozofia els6 szakaszara. E Platon iranti rokonszenv lehetséges okat joggal
lathatjuk abban a kedvezd viszonyban, amelyet a platoni idealizmus az iszlam vallasi
érzékének elvarasaival szemben tartalmazhat. Pszichologiai, etikai és politikai tanokért is
eldszeretettel fordultak hozza. Az arab filozofia korai periddusdban szamolhatunk emellett
Platon el6tti, nevezetesen Pilithagorasz filozofiajaval érintkezd eszmék befolyasaval is.
Meggy6zden szdlnak e hatasok mellett az irodalomtorténeti tények azokban az arab filozofia
fejlodési szakaszokban is, amikor az arab gondolkodok hitiik szerint arisztotelészi talajon
allottak volna.

(Az ujplatonizmus befolydsa)

Az arabsag fel¢ aramlo szellemi gazdagitds meglehetésen zavaros forrasokbol buzgott fol.
Mar utaltunk ra, hogy az, ami arisztotelészi filozéfia gyanant hatott rajuk, nem a sztageirita
hamisitatlan gondolatrendszere volt. Késobbi, kiilondsképpen ujplatonikus magyarazoi azt
ugyanis tole eredetileg idegen iranyba vitték, atirva és értelmezve olyan vilagszemléletté
Iényegitették at, amelyet Arisztotelész messze utasitott volna magatol. Az arab nyelven miivelt
filoz6fiai irodalomnak Aphrodisziaszi Alexandrosz, és jelesiil Themisztiosz, valamint
Porphiiriosz jplatonikusok Arisztotelészével volt dolga.



(Arab nyelvii pszeudoarisztotelészi irasok)

Ily modon két olyan rendszer békéjét egyengették, melyeknek az alapeszméi ellentétes irany-
ban mozogtak. Ennek az egybemosasnak az a koriilmény is kedvezett, hogy az arab iroda-
lomba Arisztotelész neve alatt letagadhatatlanul Gjplatonikus tendencidju miivek szivarogtak
be. Ezek koziil az Arisztotelész teologidja cimen ismert mi volt a legjelentdsebb €s gyakorolta
a legmélyebb hatast; a mii Arisztotelész nevével a 9. szédzad els6 negyedében keriilt be az arab
irodalomba. A forditasok alapjan, S Munk (1859), majd pedig Fr. Dieterici kiadasa alapjan
foleg Valentin Rose bebizonyitottak, hogy a munka Plotinosz egy kivonatanak az atdolgozasa.
Az arab peripatetikus iskola legrégibb képviseldi azonban eredeti arisztotelészi muként
tartottdk szdmon. Az eredeti arisztotelészi alkotasnak jar6 elismerés jutott ki egyebek kozott
Proklosz Sztoikheioszisz theologiké (Liber de causis) cimli miive arab kivonatanak, amelyet
Bardenhewer adott ki (1882), tovabba néhany egyéb, kisebb jelentdségii ujplatonikus irasnak,
amelyek - mint az Almoskényv - Arisztotelésszel Platon gondolatvilagabol szarmazoé tanokat
mondattak.

Az ujplatonikus vilagszemlélet megerdsitéséhez masfajta, pszeudoszerzoséggel elterjedt
alkotasok is hozzdjarultak. A minden régmultat mélyen tiszteld keleti amulatdt ugyancsak
kivivhatta az, hogy a Platon el6tti gondolkodoknal ratalalt az jplatonikus emanécio- és
lélektan elemeire, vagy legalabb azzal rokon, afelé vezetd gondolatokra, amelyek primitiv
filozofiatorténetében - megkiilonboztetésiil a Platon utani idOk tanaitdl - A Bdlcsesség
oszlopai névvel jelol. Ezek kozé illeszkedett be kiilondsképpen Empedoklész, mint olyan
eszmék kozvetitdje, amelyek az ujplatonikus tanok épitményeben zart rendszerré 6tvozodtek.

(Pszeudoempedoklész)

fgy jatszott fontos szerepet a Pszeudoarisztotelész mellett egy Pszeudoempedoklész ama
filozofia kialakitasdban, amely ha még akkora biiszkeséggel €s Ontudattal tett hitet - ahogy
Arisztotelészt nevezte - ,,az elsé mester” mellett, vildgtandnak gondolatai ontudatlanul tdle
idegen elképzelésekben oltottek testet.

A keleti filozofiatorténet e jelensége kozel esd parhuzamot kindl. Amint a kereszténység
hatasa Kelet tobb teriiletén - persze nem ott, ahol a filozofia fejlodésével szamolhatunk - a
Biblia kanonikus konyvei koré folyondarként tekeredd apokrif irodalmon keresztiil torténik, a
gorog filozofia hatasat a muszlim Keletre pszeudoepigrafak, tehat hamis felirattal forgalomba
hozott miivek segitették elo.

III. AZ UJPLATONIKUS FILOZOFIA

Az arab filozofiara mar kezdettdl fogva a kritikai képesség teljes hianya siitotte ra az eklekti-
cizmus bélyegét, amely annak minden kibontakoz6 iranyzataban félreismerhetetleniill meg-
nyilvéanult.

Az qujplatonikussd kiforgatott arisztotelészi filozofia mellett fejlodik ki a peripatetikus
filozofia kiils6 formaiban megjelend Gjplatonizmus is, amely a muszlim vilag széles koreire
tett hatasa miatt a muszlim filozoéfia fontos eleme.

Jelentéktelen kezdetek utan - ezek irodalmi emlékeit legfeljebb foltételezni, semmint bizo-
nyitani lehet - e filoz6fiai iranyzat a 10. szdzadban nyert megfogalmazast egy vallasfilozofiai
szovetség irasgylijteményében. E szovetség arab nevét (ihwan as-safa) ,,a tisztasag testvérei”-
nek értelmezték, amit azonban - nyelvi okokbdl - inkabb ,,a tisztdk-nak vagy ,,az 6szinték”-
nek fordithatunk.
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(A tisztak” és enciklopédidjuk)

A név muszlim idealistdk Basrabol kiindult, majd az egész muszlim vilagban elterjedt egyesii-
1ését jeloli, amely az iszldm nyilt elutasitdsa nélkiil filozéfiai elmélyiilésben torekedett a
szellem legmagasabb rendii kiteljesitésére, a végsd igazsagok megragadasara és megvaldsi-
tasara a tarsadalomban.

Az érzéki vildg s a benne megnyilatkozd harmoénia €s szimbolumok helyes megismerése utjan
tettek kisérletet arra, hogy fokozatosan feltarjak a természet és a 1¢lek vilaganak a titkait. A 1ét
célja az, hogy ,,a helyes megismerés és a jambor cselekedetek™ altal megtisztuljon az anyag
béklyoiba vert l¢lek, amely azaltal, hogy ideig-6radig a dimenzidk vildgaban lakozott:
zavarossa valt; célja a 1¢élek kiszabaditdsa foldi bortonébdl, a megtisztult egyéni 1€lek vissza-
térése égi honaba, az értelmi vilag birodalmaba, beolvadésa a vilaglélekbe, amelyrdl levalt.

Legfobb dogmajuk a 1éleknek igy elgondolt visszatérése (ma‘ad; ez a szo felbukkan a latin
nyelvli Avicenna egyik cimében; a Mahadban). Ennek tagadoit a legkeményebb kifejezé-
sekkel illették. Tanuk kozpontja a Iélek tana, melyet az jellemez, hogy a Iélek az alantas
formakbol egyéni emberi 1¢lekké fejlodik, majd felemelkedik dsforrasanak tokéletességéhez.
Ez a gondolatmenet vilagszemléletiik Iényege, amely nem mas, mint a plotinoszi emanacids
tan az univerzalis intellektusrdl, a mindent 4thatd univerzalis lélekr6l, amelynek alakito
tevékenysége a természetben €s az ember megteremtésében jut kifejezésre. Ezt plithagoraszi
szamszimbolika egésziti ki, amely az emanaci6 rendszerét szamviszonyokkal szemlélteti. De
mas betli-, hangzat- és egyéb szimbolizmusrendszert is felhasznalnak azt kifejezendd, hogy az
anyagi ¢s a szellemi vildgban minden csupdn a tiszta szellemiség vilagabol, az altalanossag
szférajabol, magabdl az isteni egységbdl kidramlo vilagintellektusbol vald fokozatos kisugar-
zas képmasa, ¢és az embernek e végso teremtménynek az lehet a legmagasztosabb célja, hogy
visszatér a vilagintellektushoz, hiszen az ember a maga testi-szellemi l1étezésének elemeiben
az univerzum kicsiben: mikrokozmosz. Vilagunk kiilonb6zd teremtményei holmi arnyszerti
utanzatai azoknak, akik a szféradk vildgaban vannak, ahol ezek az el nem mulé mintaképek
valosagosan €lnek. E vilagszemlélet azonos vallasukkal, azzal az abszolut vallassal, melynek
célja a Iélek megtisztitdsa s az Istennel vald hasonlatossag elérése a filozéfia révén. Az igaz
ismereteken kiviil nagy becsben tartjdk a jambor cselekedeteket is. Az aszkézis hathatds
eszk6z ama fatyol felfedésében, amelyet az anyagisag szOtt, hogy beboritsa a lelket, elrejtse
elotte igaz lényegét, s félve ismertesse meghatdrozottsagat. A ‘tisztak’ amellett a pozitiv
vallasok - igy az iszlam -, tovabba a profétak, a vallasalapitok és a vallasférfiak nagy értékét is
készséggel elismerik.

Mindezek azonban pusztan kozvetitdk; fazisok, pedagogiai eszkdzok az abszolut vallashoz, az
orok igazsag hasonlatai és szimbolumai. Igy érthetjiik meg a ,.tisztak”-nak azt a torekvését,
hogy minden pozitiv jelenséget érzékletes képszertien abrazoljanak, ami Philén, altaluk nem
ismert szellemi Osiik 6roksége. Rendszeriiket négy fO részbdl s Gtvenegy értekezésbol allo
tudoményos enciklopédiaban foglaltdk G6ssze, amelynek kiilsd szerkezete az arisztotelészi
irasok ciklusbeosztasat koveti. Ennek formai megoldasaival a ,.tisztdk™ szivesen biiszkél-
kednek, de anyagat csak nagyon feliiletesen sajatitjak el. Ez az enciklopédikus rendszer a
negyedik részben mégis a ‘tisztak’ céljait a legteljesebb mértékben jellemzd okkultizmusba
torkollik, amely kapu és atmenet a pneumatikusok szintjéig felemelkedett testvéreik szamara
szant ezoterikus tanhoz. Behatdan és komolyan targyaljak benne a Iélek tovabblétezésének
mikéntjét, a szellemi vilag hierarchijat, a bolygokat benépesitd szellemi lények hatdsanak
modjait; az asztroldgiat, az alkimiat és az ember hatalmat, aki lerdzta az anyag bilincseit, és
meglelte a felemelkedés utjat, amely a 1élek legmagasztosabb fokaig vezet.
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(Hatasuk Keleten és Nyugaton)

Az arab nyelvii Ujplatonikus filozofia kialakulésa - ennek volt csucspontja “a tisztak’ enciklo-
pédigja - mélyrehatd kovetkezményekkel jart a filoz6fiai irodalomban és a kozéletben éppen
ugy, mint vallasi és politikai vonatkozasaiban. Mar az enciklopédia megsziiletése el6tt be-
hatoltak az ujplatonikus gondolatok a nyugati iszlam vallasi életébe és filozoéfiai irodalméba
egyarant. E hatas ¢érzédik a 9. szdzadban Spanyolorszagban keletkezett s az arabok altal
pszeudoempedoklészi irasok hatdsara visszavezetett mozgalomban, amelyet az arab Keletrdl
szarmazott Cordoba-i “Abdallah ibn Masarra (883-931) inditott meg. Ennek alapos vizsgalata
az orientalisztika e részteriiletének egyik hamarosan megoldand6 feladata volna. Az ujplato-
nizmus gyors behatolasat a filozéfiai irodalom legkiilonb6zobb teriileteire legmeggydzdbben
az a tény példazza, hogy mindjart a 10. szdzad kezdetén az észak-afrikai Qayrawan-ban Isak
b. Salomon Israeli, a zsido filozofus és orvos, akinek mivei Constantinus Africanus latin
forditasa révén terjedtek el a nyugati irodalomban, habar 6 maga nem volt Ujplatonikus, mind
az Elemek konyve, mind a Meghatarozasok kényve cimii miiveire nem kevés hatast gyakorolt
az Gjplatonizmus. Am a ‘tisztdk’ irdsai is nem sokkal megjelenésiik utdn, mar a 11. szazad
elején felbukkannak Spanyolorszagban. Az jplatonizmus dont6 hatésat itt kiilonosképpen a
hosszu ideig titokzatos nevii Avencebrol testesitette meg, akit Salomon Munk a kozépkori
filozo6fiatorténet-irasban uttérd, €leselméjii vizsgalatdban (1846) Salomon ibn Gabirol zsido
gondolkodoval ¢és koltével azonositott. Fons Vitae cimlii miive, amelynek alapvetden
ujplatonikus filozofidja és vilagszemlélete az arisztotelészi principiumtan elemeivel szovodik
egybe, Isak Isragli font emlitett irdsaihoz hasonléan semmilyen mddon nem kapcsolddik
valamiféle specialis hitvallas tandhoz. Am ha nem is meghatérozott felekezeti dogmak kény-
szerében, muszlim elddeihez hasonlatosan, Avencebrol szintén altalanos vallasi elofeltételek
alapjan végzi el a hellenisztikus gondolatok modositasat. E hires miiben kifejtett elmélet a
kozépkori eurdpai skolasztikdra nem kis hatast gyakorolt.

Mindezek szdmottevd jelei az arab Keleten miuvelt filozofia gyors behatoldsanak az iszlam
nyugati orszagaiba. Akarcsak a keleti terlileteken, az arab Nyugaton is az iszlam igényeire
atszabott Ujplatonikus filozoéfia lett az a kristalyositasi pont, amely koriil a muszlim dogmatika
kovetelményeivel €s a ritualizmus kiilséségeivel megelégedni nem tudo, igényesebb szelle-
mek vallasi gondolatai eldsorjaztak.

(Az ujplatonikus etika)

A filozofia egyes teriiletei kozott kiilondsen az etika az, amelyeknek az arisztotelészi filozofia
altal meghatarozott alakulasaban az ujplatonikus szemlélet hatasa érzddik. A ,,négy platoni
erény” uralja az etikai rendszerleirasokat, amelyekkel az arisztotelészi meszotész (‘kozép’), az
erkolcsi élet alapelve kényszeriil szerves vagy kevésbé szerves kapcsolatba 1épni. Abiz “Alf ibn
Miskawayh (megh. 1030) miivében, Az erkédlcs megtisztitasaban a Nikomakhoszi etika szaka-
datlan idézése mellett csak ugy hemzsegnek az tjplatonikus exkurzusok arrdl, hogyan
homalyosult el az emberben gydkeret vert ,isteni szubsztancia” azaltal, hogy feldltotte a
természeti 1€t leplét; a 1éleknek ,,a tiszta josag”-ra tekintd vagyakozé pillantasarol, amelyre
annak fénye rasugarzik; valamint a lélek végs6 megtisztulasarol azaltal, hogy felemelkedik az
Osforrashoz; egyesiil vele, és lefoszlik rola a roghoz kotott testiség durva kontose.

A szeretetrdl és kiilonféle modjairol, fokozatairdl szo616 tan, amely az ,,isteni szeretet”-ben tel-
jesedik ki, fontos része ennek az etikanak; akarcsak ‘a tisztdk’-nal, amikor (a 36. érteke-
zésben) a vilaglélek tanat fejtegetik. Végiil a platoni hatdssal kapcsolatos minden kétségiinket
eloszlatando, ez az etikai ir6 azzal lep meg minket, hogy a régi arab torzsi koltészet karos
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hatassal van a gyermeknevelésre - az utdbbinak rendszere nagy figyelmet szentel. Hasonlo
Osztonzésre egyébként Averroés is erkdlcsileg karosnak itélte az arab koltészetet.

(Az allamelméletre gyakorolt ujplatonikus hatds)

A muszlim allaméletben is az jplatonizmusnak jutott az a szerep, hogy l1ényegbevagd hatast
fejtsen ki. A garmaliak és az isma‘ilitik mozgalma, amelyek a Fatimidak uralomra jutasaval
szilard format oltottek, filozofiai téren az ujplatonikus eszmére tdmaszkodtak. Itt miivészi
parhuzam jon létre egyrészt az emanacidban megnyilatkozo kozmikus rend, masfeldl a kis és
nagy profétak és szovivoik periodikus visszatérésében megnyilvanuld teokratikus sorrendje
kozott, - ezek mindannyian az Isten altal elére meghatarozott vilagterv szerint a mahdi-ban
kiarulkodo¢ vilagintellektust vetitik elére. A muszlim térvény €s a szent legendék allegorikus
értelmének elmélete itt éri el csucspontjat a gyakorlati alkalmazasban. Emiatt nevezik e
politikai-vallasi forradalmi mozgalom ko6zosségét batiniya-nak, tehat olyanoknak, akik a
bensd jelentést kutatjak. Amit Ok leirnak, az méar nem nevezhetd iszldmnak; ez az iszlam
lerombolésa.

(A sitfizmus)

A legmaradandobb hatas, amelyet az Ujplatonizmus az iszlamra tett, az a sifizmus, eme
iszlamszerte elterjedt teozofiai irdnyzat. Mig kifelé ellenszenves dervisszervezetek meg tétlen
szerzetesek kolostorkozosségeil kontdsében jelentkezik, alapjait az ujplatonikusok mély elmé-
leteibOl meriti: igy az érzéki vilag lényegtelenségét, amely az egyediil valosdgos, mindent
atfogo isteni realitdsnak pusztan visszatiikr6zOdése; az isteni Gsforrastol messze eltavolodott
anyagot, s a l¢lek ujracgyesitése az Istennel aszkézis €s eksztazis utjan. Mar a stufizmus elsd
tudomanyos igényl leirdja, Friedrich August Tholuck is felismerte a siifizmus ujplatonikus
gyokereit (1821); Adalbert Merx ezt mar kozelebbrol is meghatarozta (1893), s Gjabban két
angol tudos, E. H. Whinfield és Reynold A. Nicholson gytjtottek parhuzamokat munkaikban a
nagy siifi koltd, Galal ad-din Riimi (megh. 1270) misztikus kélteményeinek vezérmotivu-
maihoz Plotinosz Enneaszaib6l. Emellett arra is fény deriilt, hogy a siifizmus a buddhizmussal
valo kozép-azsiai érintkezése révén annak gondolatkérébdl ugyancsak magéba olvasztott
eszméket ¢és célokat, amelyek magyardzatdhoz a siifizmus ujplatonikus elézményei nem
elégségesek. Az individualitéas kioltasa (mahw), a nemlétben valo feloldodas (fana’ istihlak) a
nirvana eszméjére vezethetd vissza. S bar ez a legfontosabb, korantsem az egyetlen buddhista
elem, amelyet a stifizmus atvett és a maga képére formalt.

A stifizmus 06ridsi befolyast gyakorolt a muszlim gondolatok elmélyitésére. Kiilonb6z6 ‘irany-
zatai’-ban (tariga=at) azonban, amelyekben konkrét formakat oltott, a kdzosnek mondhato
alaptanok ellenére sem alkotott egységes, zart rendszert. Szamos eldgazasa kozott hatasa, s a
kozonséges sifizmus f6 vonalatél vald nagy tavolsaga miatt kiilon kiemelendd Sihab ad-din
as-Suhrawardi rendszere. Bar a platoni ideatan uralkodik benne, 6irani gondolatok, gnoszti-
cizmus €s az emanacidtan is jellemzi.

A szellemiségek vildga a ,.fények fényé”-bol (azaz az istenségbdl) kisugarzo fényvilag,
amelyben az intelligencidk sokfélesége lebeg; ennek ellentéte a testiség birodalma, amely a
sotétség vilagahoz tartozik. E kiindulopontbol Suhrawardi olyan vilagszemléletet hoz 1étre,
amelyet 6 maga ,,az illuminacié filozo6fidja”’-nak (hikmat al-isrdq) nevez el. Ortodoxidba
itk6z6 tana miatt, amely feldl példaul nem verhetd hid a muszlim kozmologidhoz, 1191-ben
Aleppoban kivégezték.
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IV. MUSZLIM ARISZTOTELIKUSOK

Mikozben az Gjplatonikus iskola utdn az arisztotelészit vessziik szemiigyre, sz sincs arrol,
hogy a filozofiai vizsgalddasok 1ényegesen 1j teriiletére bukkannank. A muszlim peripatetikus
filozofia az Gjplatonikustdl nem annyira lényege, mint inkdbb az Gjplatonikus tanok hatasfoka
szerint tér el. Képviseldi - mint a bevezetésben mar kiemeltiik - az arisztotelészi filozofiat
ujplatonikus szlirdn keresztiil vették at, s az Ujplatonikus irdsokat az arisztotelészi filozofia
emlékei gyanant dolgoztak fol. Az el6z6 fejezetben targyalt Gjplatonikus irdnyzattol ez foként
abban kiilonbozik, hogy nagyobb fontossagot tulajdonit rendszerében az ujplatonikus be-
itéssel szemben az arisztotelészi vonulatnak.

(A tudomdanyos megismerés harom fokozatu rendszere)

Formai tekintetben a haromfokozati rendszernek tulajdonitott fontossag jellemzi, amelyet az
elérehaladd tudomanyos megismeréstdl elvar: els6ként a propedeutikus (logikai, matema-
tikai), majd a természettudomanyi ismereteket, harmadszor az ezekre épiild6 metafizikai
studiumot. E kiindulasi kovetelményt féleg a mutakallimoktol eltérve koveteli, akik ,,a 1étezd
dolgok természeté”-nek ismerete nélkiil rontanak neki a metafizikanak.

Formailag ‘a tisztdk’ is nagyra tartottdk az arisztotelészi sémat, de alkalmazésa fantasztikus
almodozasokba csapott at, s folfelé haladdé tanmenetiikben a I1¢lekre vonatkoz6 tanukat anti-
cipaltdk. Az arab peripatetikusok eltokélt tudatossaggal €pitik rendszeriiket erre a modszertani
kovetelményre.

(al-Kindr)

al-Kindi-t (megh. 870 koriil) mondjak annak a filozofusnak, aki az arisztotelidnizmus utjan e
korben az elsO 1épéseket megtette. Mindazonaltal még nem nevezhetjiik 6t az irdnyzat hata-
rozott képviseldjének. ElsO 1épéseit az Gjplatonikus €s pitagoreus szemlélet elemeivel atitatott
természetfilozofia jellemezte, s ehhez a késdbbiekben is ragaszkodott. Nem idegenek tdle
tovabba a kalam altal targyalt, nala mu‘tazilita megoldasu vallasfilozofiai problémak sem. Az
arisztotelészi filozofia iranti érdeklddését jelzi, hogy kiveszi részét Arisztotelész logikai és
fizikai targyu irdsainak magyarazataban, ¢és hitet tesz az e miivekben képviselt kozmikus tanok
mellett. Ezeknek az egymasnak ellentmondo6 vilagszemléleteknek az elegyitésével valamennyi
arab filozofia eklektikus kezdeteit megtestesiti, amelyekben elsddlegesen mégis Arisztotelész
szamara kovetel nagyobb teret. A filozofiai tanulmanyokhoz az arab peripatetikusokat jellem-
z0 haromfokozatusagot koveteli meg, s ezt olyan irasokban teszi, amelyeknek mar a cime is
(A filozofia csak a propedeutikus tudomannyal érheto el €s: A propedeutika haszna) elvi
jelentdségli abbol a szempontbdl, hogy milyen nézeteket vall a filozéfiai staidium hogyanjara
vonatkozoan.

Ennek megfeleléen buzgodlkodott logikai, aritmetikai, geometriai, asztrondémiai (ezen beliil
asztrologiai) témak feldolgozasaban. A filozofia tanulmanyozasanak ez a felfogasa végig-
vonul az arabul ir6é gondolkodok négy évszazados tevékenységén; s leginkabb az arisztotelészi
miivek egyre nagyobb szabasu feldolgozasaban 6ltott testet - természetesen a hozzajuk eljutott
hagyomany sziir6jén keresztiil.

al-Kindi utan az arisztotelészi filozéfidnak muszlim cstcspontjait kiillondsen harom név jelzi:
al-Farabi-é, Avicennaé és Averroésé.
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(al-Farabi)

Mig al-Farabi (megh. 950), akit az elsO igazi arisztotelikusként ,,a méasodik mester’-nek
neveznek, a logikai irdsok feldolgozaséaval jeleskedik, és a logika anyagat, nevezetesen ennek
szillogisztikai részét fejleszti tovabb, Averro€sban - mint latjuk majd - az a tiszteletre mélto
torekvés munkalkodik, hogy a filozofiai szempontok koriilotte gyliriz6 meghamisitasaval
szemben Arisztotelész gondolatait a lehetd legtisztabban tolmécsolja, megszabaditsa o6t
elddeinek faradhatatlan igyekezettel izott kisérletezésétdl, enyhitse az ellentéteket kozte és a
vallési hit kovetelményei kozott, vagy az ellentmondésok €lét legalabb az igazi jelentés némi
meghamisitasaval tompitsa. A legveszedelmesebb zatony, amelyet a vallassal megbékélni
akar¢d filozofusok soha nem tudtak sértetlentil kikeriilni: a vilag kezdetnélkiiliségének arisz-
totelészi tana. al-Farabi platoni-arisztotelészi szinkretizmusaval félresoporte e botranykovet.

crer

crer

Arisztotelész a vilag 6rokkévalosagat tanitotta volna. Igy arisztotelikus lehetett valaki anélkiil,
hogy megtagadta volna hitét a vilag teremtésében. De a szigortian vett filozofiai termino-
logiaban is lehetett kivezetd utat taldlni. ElsOként nem Avicenna, mint tobben gyakorta
folteszik, hanem al-Farabi probalta athidalni az univerzum sziikségességének mint az elsd
mozgatd ok hatasanak feltételezése altal okozott zavart a viszonylagos sziikségesség
Azok a szférdk, amelyekben potencidlis €s valosagos 1ét, anyag és forma megkiilonboztet-
hetdk, sziikségszerli egzisztencidjuk mindségét csak az elsd okhoz vald kauzalis viszonyban
nyerik el, eszerint nem abszolut, hanem csupan relativ értelemben sziikségszertiek; 1étiik 6n-
Mindez viszont nem sokat segitett; Avicenna szerint ugyanis ok ¢és hatas egyidejii és elvalaszt-
hatatlan. Ezen az Giton nem lehet kitérni az 1d6 €s a mozgas drokkévalosaganak kovetelménye
eldl.

(Az arab peripatetikusok ismeretelmélete)

Az arab peripatetikusok legjellegzetesebb elméleteinek ismeretelméletiiket és kozmologiai
elképzelésiiket tarthatjuk. Azt az egyszerli megkiilonboztetést, amelyet Arisztotelész tett
anyagi ¢s tevékeny intellektus kozott, Aphrodisziaszi Alexandrosz ¢és Themisztiosz inditta-
tasara a potencialisbol ¢és elsajatitott intellektus felé tartd fejlédésfolyamat bonyolult
rendszerévé formaltak at, amelynek alapvonalai al-Kinditdl kezdve valamennyiiiknél k6zosek,
bar részleteiben szamos eltérést talalunk. A dolgok 1ényegi megismerésének elsajatitasa egy,
emberen kiviil taldlhato, kozmikus tényez6tol fligg; az a megismerés forrasa, hasonlatosan a
fény forrasdhoz, a Naphoz, amely lehetové teszi azt, hogy latoképességiink miikddhessen.
Minden megismerésnek eme emberen kiviil es0 forrasa a tevékeny értelem ebben az
Osszefiiggésben teljesen mas jelentéssel, mint Arisztoteiész niisz poiétikosz-a.

(Kozmologidjuk)

A tevékeny értelem az arab arisztotelikusok szerint az emanacids sor egyik tagja, oly modon,
amilyennek 6k a Hold folotti vilagot elképzelik. Az egyetlen, 6rok €s valtozhatatlan, oGnmagat
elgondold 1énybdl kiindulva, amely a legfelsobb, mindent atfogd szféra mozgasanak oka, az
alacsonyabb fel¢ haladd fokozatokban test nélkiili, szellemi szubsztancidk (kiilonallo
intellektusok) jonnek létre, amelyek 6nmaguk, s 6nmaguk okanak felismerése altal ugyancsak
forrasokkéd valnak, egyrészt mas, altaluk folidézett szellemi szubsztancidk, masrészt olyan
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szférak forrasaiva, amelyek nekik megfeleld szférdk szellemeinek hatdsa alatt allnak. Az
égitestek olyan gondolkodo, az emberét messze meghaladd, értelemmel bird 1ények, amelyek
sajat okuk iranti vagyakozasatol vezérelve, azzal eggyé¢ valando, a legmagasabb rendii moz-
gasformat, a szferikus mozgasi valositjak meg. Az elsé mozgaténak mint olyannak, abban az
értelemben nevezik, hogy a szférak korforgasanak cél oka az utana val6 vagy. A szférdk nem
mulandoak, éteri anyagbol allnak, amely a négy érzékelhetd elem mellett mint 6todik
kiilonboztetendd meg. A Hold szférajaval ér véget a kisugarzott égitestek sora. E kozmologiai
elméletet nem minden filozofus egyforman épiti fel, a szférak szamat és tevékenységi
tertiletiiket eltéréen adjak meg. Mar al-Farabi megteremtette a maga kusza emanacios tanat a
szférakra €s a kiilonallo intellektusokra vonatkozolag A mintadallam lakoinak nézetei-ben,
amelyet azonban kiszoritott az az elmélet, amelyet Avicenna vazolt fel metafizikajaban. A
legmagasabb intellektusbol, Istenbdl fokozatosan tiz szféraszellem valik ki. A mindennapi
kornyezet szférajanak intellektusa, amely az egész univerzumot koriiloleli, kozvetleniil
Istenbdl sugarzik ki. A Hold-szférabol kisugarzé utolsé szféraszellem intellektusa a tevékeny
intellektus. Benne hataroztatnak meg az elementéris vilag formai. Minden format, amely a
vilagban keletkezik, ennek a bedramldsa hatja 4t, minden befogadonak olyan format juttat,
amilyenre elokészittetett. Az ember potencidlis értelmére hatd rasugarzasa teszi lehetévé a
megismerést. Az ember szellemi teljessége e sugarzas iranti fogékonysadganak mértékétol és
tartalmatol fligg. A megismerési tevékenységnek az a célja, hogy a tevékeny értelem a
potencialis és - altala - a megszerzett értelem (nusz epiktétosz) formaja legyen. Ebben all az
ember fizikailag (0sanyagként) megadatott potencialis értelmi képességének teljessége.

Azok a filozofusok, akik a metafizikai spekulacid elokészitéséhez igen hevesen megkovetelik
a természettudomanyos iskolazottsagot, s mutakallim ellenfeleik filozofiai hajétorését pedig
annak a koriilménynek tulajdonitjak, hogy azok a természet ismerete nélkiil, csak ugy a
levegdbe filozofalnak, e filozofusok azonban olyan kozmologiat €s pszichologiat épitenek fel,
amely legalabbis erdsen surolja, ha éppen at nem 1épi a mitoldgiai gondolkodés hatérat.

(A vallasi elképzelésekkel teremtett harmonia)

Konstrukciojuk mitikus jellegét csak erdsitik, amikor a hagyomanyos vallasi elképzelésekkel
valo békesség végett kiilonallo szféraintellektusaikat a Biblia- és a Koran-beli angyalokkal
azonositjak. Ezzel teljes mértékben az ujplatonizmus vizein hajoznak; mi tobb, az ilyesfajta
képzédmények irant fogékony gondolkodoknak egyaltalan nem esett neheziikre, hogy egyet-
mast hozzategyenek az arisztotelészi filozofia leple alatt becsempészett, s koreikben arisztote-
1észiként szadmon tartott tedridkhoz, aminek folytan az ujplatonikus befolyas 1d6rdl iddre sze-
met szar6 modon szembedtlik. Filozofiai elméletiik szolgalatdba babonas képzeteket allitanak.

(Babonas és okkult elmeéletek)

Logikai szigoruk ¢és kinosan tudomanyos bizonyit6 eljarast kovetd igénylik nem akadalyozza
meg 6ket abban, hogy okkultista nézeteknek hddoljanak, st az ¢ arisztotelidnizmusuk mellett
altudomanyoknak is polgéarjogot adjanak. A mutakallimok e tekintetben jozanabbak, példaul
elszant ellenfelei az asztrologianak, mig az arisztotelikusok egész jol megférnek vele. al-Kindi
ezoterikus filozofiardl beszél, amin joggal érthetjiilk e misztikus elmélkedéseket, melyeket a
kozonséges filozofia mellett izott. Egyfeldl hadakozik a hires orvossal, Abu Bakr ar-Razival
(Rhazes, megh. 923), akivel ellentétben 6 az alkimiatdél minden értéket és 1étjogosultsagot
megtagad, masrészt azonban feldolgozza az eldjeleket és a joslatokat; asztrolégus 0, akinek
Otto Loth éltal (1874-ben) kiadott asztrolégiai munkaja a muszlim birodalom sorsarol a téle
fennmaradt kevés szamu irodalmi emlék kozé tartozik. Az égitestek nem csekély értelmérdl
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vallott elmélete konnyen vezethette tovabb ama elképzelés felé, hogy ezek a foldi esemé-
nyekre tudatos befolyassal vannak. Mint orvos a hippokratészi tudomany mellett ,,spiritudlis
medicina”-t is gyakorolt.

Ha nem mondhatjuk is el al-Farabi-rdl, hogy az ezoterikus ismeretek régidiban szarnyal, néha
akaratlanul 0 is atlépte a filoz6fiai hagyomany hatarait, €s szivesen ejtett el olyan szavakat,
Hiszen 6 is, siift. ,,Testedet beburkold ruhaidon kiviil - mondja - benned magadban is van
valami, ami Iényegedet elfedi. Torekedj ra, hogy a fiiggdny follibbenjen, hogy foltaruljon igazi
lényeged, s akkor célhoz érhetsz. Ne kérdjed, mi ér majd. Ha fajdalmat érzel, jaj neked, ha
sértetlen maradsz; megmenekedtél! S akkor ugy lakozol testedben, mintha nem is benne,
hanem az €gi birodalom terein volnal. Tapasztalhatod mindazt, amit szem nem latott, fiil nem
hallott, s ami emberi szivbe még soha nem hatolt be. Ragadjad meg ott akkor az igazsagot,
egy idore szovetségesedet, mivelhogy az teljesen a tiéd leend.” Az intellektusok eltérd
stadiumainak elméletében els6ként nem Avicenna, hanem 6 tételez fol egy misztikus ,,szent
lelket” (ezt a nyugati skolasztikusok intellectus sanctusnak forditjak), s magyarazza vele a
profécia adomanyat. A misztikushoz hasonldan ¢l 6 is a Koran kifejezéseihez kapcsolodod
fogalmakkal, mint ,,a teremtmények vilaga” (halg), ,,a logosz vilaga” (amr). ,,Az emberi
szellem az amr vilaganak szubsztanciajabol ered; nem 6lt format és nincs mozgasban. Meg
tudja ragadni azt, ami még nem volt; s mar nem létezd; az égi birodalom vilagaban lebeg,
onnan nyeri vonasait, amelyeket a mindenhatdsag pecsétje éget ra.” E szigoru logikus
ilyesfajta rébuszokkal fliszerezi szaraz sematizmusat.

(Avicenna)

Az alapjaban véve elvtelen, érzéki és szellemi kicsapongasra hajlamos Avicenna (Ibn Sina,
megh. 1037) - akinek nagy Osszefoglalo filozéfiai miiveinek széles folyama (kiilondsen a
Gyodgyitds: a3-Sifa ennek kivonata, a Menekvés: an-Nagat) mellett, amelyek meghataroztak az
arab peripatetika arculatat - alkalmi irdsok mellékcsatorndin al-Farabin taltéve mutatta meg,
hogyan férhetett meg az altala vallott filozofiai rendszer -, amelyet mindig igyekezett Gssze-
hangolni a vallas alaptanaival - egy ennek ellentmond6 misztikaval; s a természetbuvar, aki-
nek a gorog medicindra alapozott Kanon-ja évszazadokon at a gydgyitas torvényt szabd tekin-
télye maradt, egzakt mdodszerei ellenére hogyan vallott babonas képzeteket és szokasokat is.

A tudomanyok felosztasakor az arisztotelészi séméba olyan diszciplindkat sorol be, amelyek-
nek minddssze pozitiv teoldgiai szempontbol van jelentdsége, s nemegyszer éppenséggel a
babona birodalmabdl valok. A fizikaba belefoglalja a fiziogndémiéat, az dlomfejtést; a teurgiat,
az alkimiat, a természetes magiat, a kaballisztikat; a metafizikdba pedig bebocsatja az angya-
lok hierarchikus vilaganak, a csodéanak, a kinyilatkoztatasnak meg egyebeknek a tanat. Csak a
matematika €s a logika marad sértetlen. Egy kiilon irasban elutasitja az asztrologiat, amelynek
egyebiitt a tudomanyok felsoroldsaban mint kétes ismeretnek csak formalisan ad helyet. Elvi
komolysaggal beszél tovabba a I€leknek a kiilvilag targyaira gyakorolt fizikai hatasarol, igy
egyebek kozott a gonosz tekintetérdl. Ramutat a lelki élet és a természet erdi kozott fennallo
kapcsolatra, ,,a természet azon titkai’-ra, amelyeknek ismerete révén valamennyi ilyen titokza-
tos jelenség; megértésének kulcsat megszerezziik. A kortars peripatetikusok altal altalanosan
elismert szférak tana mellett az jplatonikus emanacios rendszert is leirta; s ‘a tisztdk’-hoz
hasonldan az dbécé betliiben, sorrendjiikben €s szamvetéseikben, szamértékeikben a szellemi
szubsztancia fokozatos kisugarzasanak szimbolumait talalta meg. Irasainak egész sora fog-
lalkozik a szemlélddo é¢lettel; ezekben mélységes tisztelettel addzik a stfik Gjplatonizmusa-
nak.
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Az igazsdg megismerésében magasabb szintre kell torekedni, mint ami spekuldcioval és
szubtilis értelmi absztrakciok révén elérhetd: mégpedig a 1€leknek az isteneszmére valod
szemlélodé koncentracidja utjan. E vilagszemlélet legkivalobb kortars képviseldjével; Abu
Sa‘id b. Abil-Hayr-ral gyiimolcsozd eszmecserét folytatott, s a sirkultusz fontossagarol leve-
leztek egymassal. A vallasi eksztazisnak a fizikai vilagra tett hatdsat bevonja misztikus elmé-
letének szempontjai k6z¢é, A kontemplativ megismerés elsajatitasarol néhany allegoriaban is
szol, amelyek koziil irodalomtorténeti szempontbol a Haiy ibn Yaqzan a leginkdbb emlitésre
méltd, mert egy évszdzad multan ez ihlette a Philosphus autodidactust. A sajatosan muszlim
vallési képzetek (példaul Mohamed mennybemenetele) allegorikus interpretaciojat is fol tudja
hasznalni teozofiai céljaira, s e téren egyaltalan nem kiilonbozik az igazi Gjplatonikusoktol és
a stfiktol, akik egyébként idonként ra mint elvbaratukra hivatkoznak.

Ekozben kedvét leli abban, hogy olvasdiban szoba foglalhatatlan ezoterikus titkok sejtelmeit
ébressze olyan tanokrol, ,,amelyek csupan sejtethetok és leplezett formaban tanithatok, mert
kinyilatkoztatdsuk a vilag romlasat okozhatnd” - amint példaul 4 predesztinacio misztériuma
ciml tanulmanyaban kifejezi magat. Ily modon teljes joggal beszélnek a filozofus Avicenna
kétszinli jatékarol. Minden atmenet nélkiil all egymas mellett arisztotelészi enciklopédidja és
misztikus irdsai, amelyek A keleti bolcsesség (al-Hikma al-masriqiya) korébe tartoznak,
amelyre 6 maga is mint filozofidjanak kiegészitésére utal.

(A tomegek kozombossége a filozdfia irant)

A tomegek vallasos hitére a filozofia nem nagy hatést gyakorolt. Miivel6i kezdettdl fogva nem
1s szamoltak azzal, hogy a nép durva vallasi fogalmait megvaltoztatjak. Azok a formulak is,
amelyek lehetdveé tették az iszlam alaptanai mellett az arisztotelészi tanokat, nem altalanos
hatast céloztak, hanem pusztan az elméleti megnyugtatds céljait szolgaltak. Mig a muta-
kallimok széles tomegeket vontak be racionalizalo hitiik korébe, amelyekkel formuléikat és
bizonyitasi eljarasaikat erének erejével elfogadtattdk, a filozofusok a néppel szemben
arisztokratikusan viselkednek. Eldszeretettel idézik és varialgatjak Galenus egy mondatat, aki
,hem minden emberhez kivan sz6lni, hanem csak egyes kivalasztottakhoz, akik kéziil min-
degyik ezer ¢és tizezer tomegemberrel ér fol”. ,,Az igazsdgnak nem az a dolga - fejezi be -,
hogy sokak birtokaba keriiljon, sokkal inkdbb az, hogy az értelmesek €s a kivalok kincse
legyen.” Szabadok tehat a mutakallimok ramends propagandajatol, akiknek nemcsak gondol-
kodasmodjuk gyengéit ostorozzak, hanem akiknek kéros hatasukat is szemiikre hanyjak, mivel
hogy racionalizmusuk révén megszéditik az éretlen embereket.

(Gazali tdmaddsa a filozdfia ellen)

A filozéfusok elszigetelt férfiak voltak, akik a piac nyiizsgésétdl tavol a mult kivalasztott-
jainak az eszméiért €ltek, amelyeket tovabbgondoltak. Nem gondoltak arra, s nem is sikertlt
volna az, hogy az iszlam dogmatikajaba beleavatkozzanak. Mégis mint a vallas ellenfeleit
iilteti a vadlottak padjara 6ket Gazali (megh. 1111), aki maga is az 6 iskolajukat jarta. Gazali a
tamadast a peripatetikus filoz6fia objektiv leirasaval vezeti be (4 filozofusok szandékai), hogy
azutan erre €épitse fol a maga harcos miivét, amely az iszlam legnagyobb arisztotelikusanak,
Averroésnek a cafolataval egylitt a filozofiai vilagirodalom része. A filozofusok ellent-
mondasai (Tahdfut alfalasifa) - vagy héber ¢€s latin forditdsanak ismertebb cimével: Destructio
philosophorum - cimli mivében megkisérli azt, hogy az arisztotelészi iskolanak a metafizikai,
természettani €s pszicholdgiai kérdésekre vonatkozd elméleteiben a bizonyitasi eljaras
hidnyossagait dialektikusan kimutassa. Ezzel nem az a célja, hogy az elutasitott vilagszemlélet
helyére mindenaron masikat, a sajatjat allitsa. Pusztan negativ szdndéka az, hogy az ellenfél
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érveinek elégtelenségét kimutassa; a pozitiv oldal mellékes a szamara, ha nem utasitja is el
magat6l azt teljesen, még arrdl a tdmogatasrol is lemond, amely a filozéfusok gondolataibol a
vallés javara adddna - e segitséghez pedig Avicenna gyakorta folyamodott. ,,A vallds - mondja
sz0 szerint - nagyobb kart szenved azoktol, akik mas utakon jarva tamogatjak, mint azok
részérdl, akik a vallas ttjain haladva tdmadjak”, amivel voltaképpen a filozéfiai tanoknak a
vallési hitet csorbitd karos voltara céloz. Kiilondsen harom tételt vesz célba, amelyek a filo-
zofusok rendszeréhez sziikségesek, ezek: a vilag orokkévalod, és nem az idében teremtddott;
Isten tudésa (s ennek folytan eldrelatasa) nem terjed ki a vilagtorténés egyedi mozzanataira; a
halal utani életet szellemi értelemben kell felfogni, azaz a filozofusok tana szerint - s ennek a
tannak a tamadasat fogja fel legkdnnyebben a nép - nincs egyéni halhatatlansadg, nem léteznek
a Paradicsom testi 6rdmei, a Pokol nagyon is valdsagos kinja, a test nem tadmad f6l; €és nincs
utolso itélet. Biinlajstromuk azonban ezzel még tavolrol sem telt be. ,,Csodak-kal szembeni
magatartasukra, a profetizmusra vonatkozo tanukra - ez szerintiik puszta pszichikai folyamat
eredménye, amelynek folyaman Isten kdzvetlen befolyasarol nincsen sz6 - eretnek tanaik eme
lajstromaban nem esik kiilondsebb hangsuly. Ibn Sina persze a maga modjan e kérdésekben is
egyengette a vallasi szemlélettel valo kompromisszumok utjat.

(A filozofia hanyatlasa a keleti iszlamban és a filozofiai irodalom iildiozése Keleten)

Nem tudunk arrél, hogy Keleten a filozoéfusok taboraban barki is hallatta volna a szavat azzal
a tdmadassal szemben, amely valoszintileg 1095 koriil az arisztotelészi iskola ellen iranyult.
Mintha csak kihunyt volna Keleten a filozofiai alkotokedv, mintha a harcra kész Gazali
csupan a kegyelemdofést adta volna meg neki. A tovabbiakban a filozofiai miiveket olykor
maglyakon fedezhetjiik f6l, amelyeket Bagdad kegyes kalifai emelnek. 1160-bol arrol értesii-
liink, hogy az egyik kegyvesztett kadi konyvtarat a kalifa parancsara elkobozzak, s hogy két

crer

Roviddel ezutan feljelentik a kalifanal ‘Abd al-Qadir Gilani, a hires misztikus egyik fidnak
konyvtarat, amelyet ennek {lirtigyén atkutatnak, majd maglyara vetnek. A hitbuzgd itéletvégre-
hajto a bagdadi Rahbiya téri konyvégetést a filozofusokat és miiveiket gyalazd beszéddel
vezette be, s minden konyvet, miel6tt tlizbe dobta volna, blindsségének jellemzésével bocsa-
tott Gtjara. Keziinkben van egy szemtanunak, Maymiini tanitvanyanak, Yusuf b. “Aknin-nak a
leirdsa errdl a fanatikus hitvallasrol, amely nemcsak filozofiai, hanem altalanos, tudomanyos
miiveket is sujtott. Mikor az itéletvégrehajté Ibn Haytam asztrondmiai miivét mutatta fol, egy
tablazatara bokve ezt mondta: ,,Ez pedig a legszégyentelenebb kisértés, a néma szeren-
csétlenség és a vak végzet”. Azzal a tudds miivét a maglyara hajitotta. Nem olyan 1égkor volt,
amikor a tudomanyra ahitozok kedvet kaphattak volna a filozofiahoz. A filozofiat immar csak
cafoljak és tamadjak; keveset hallunk 6nalloé rendszerezokrdl, legfeljebb az iskolas szoveg-
magyarazok képviselik még a filozo6fiai mdodszer folyamatossagat.

(A filozofia follendiilése a nyugati iszlamban; Averroés)

Ezzel szemben a filozéfia a nyugati iszlamban rovid idére szarba szokken, ahol majd egy
évszazaddal Gazali tamadésai utan jelentkezik Cordobabol a bosszualld, Averroés (Ibn Rusd,
megh. 1198), a legnagyobb arab peripatetikus. Destructio destructionis cimmel hiressé¢ valt
logikai fogyatékossagaival egy 1€pést sem lehetett tenni a metafizikai kérdések terén. Folényes
gunnyal leckézteti Gazalit felszinességéért és szofizmaiért, s érvet érvre halmoz; azt bizonyi-
tando, hogy ,,ez az ember” arisztotelészinek és egyaltalan filozofiainak siiti el azt, amit a
kozvetitd Avicenna vitt bele a filozéfidba, s ami 6nmagaban nem tekinthetd filozoéfiai tannak.
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A feladat, amelyet Averroés az arisztotelészi irodalom széles teriiletét atfogo, gazdag tevé-
kenységében mint értelmez0 kiszabott magara, éppen az volt, hogy visszatérjen ahhoz, amit 6
valodi arisztotelészi tannak tart. Meg akarta tisztitani azoktol a ferditésektdl, amelyek az arab
peripatetika eddigi hagyomanyozasa folyaman érték. Ennek soran al-Farabi logikéjat éppoly
logika ¢és egyéb kérdések terén olyannyira téves allitdsokbdl szovodott dssze, hogy azok az
emberek, akiket a szoban forg6 ismeretekbe kellene bevezetnie, a legjobban teszik, ha ezeket
a konyveket kihajitjak; - ugyanis az embert inkabb félrevezetik, s eltéritik az igazsagtol, sem-
mint irdnyitandk s elvezetnék a helyeshez.” Filozofiai kritikajanak szigorat Avicenna alig
issza meg siméabban, mint Gazali vallasi dorgedelmei. Elédeihez hasonléan természetesen 6
i1s Alexandrosz ¢s Themisztiosz - fleg az utobbi - Arisztotelész-hagyomanyozasanak befolya-
sa alatt all. O sem metszette ki rendszerébdl az arisztotelészi tan két Gjplatonikus kindvését, a
szféraemanéciot ¢s az intellektuselméletet, st mindkettét finom formaban tovabbfejlesztette.
A szférak mozgasanak, és a mozgatok szaméanak megformuldzasa soran - ez az 4ltala ismert
Arisztotelészben sem volt félreérthetetleniil megfogalmazva - tamaszkodott az asztrondmia
(Ptolemaiosztol felfedezett) tjabb eredményeire, noha ebben a tudomanyagban 6 maga sem
szamitott laikusnak, a mozgatok (a kiilonallo intellektusok) szamat negyvenoétre szaporitotta.

Purizmusa viszont mas kérdésekben az arisztotelészi tannak az arab iskoldkban tortént atértel-
felallitasaval tompitsak a vildg kezdetnélkiiliségérdl vallott tételt. Minden keletkezés egy-
szersmind valtozds. Minden valtozas egy alany révén torténik. Az alany az o6rok anyag.
Avicenna egy masik kozvetitd formulajat is elutasitja. A teremtés - mondja az utébbi Galenus
nyoman - nem mas, mint hogy az anyag format kap; ez lenne a teremtés tette. Ezt Averroé€s
nem fogadhatja el. A forma nem valami 0j dolog, amit az anyag kiviilrél kap meg, a forma
potencialisan benne rejlik az anyagban; konkrét megvalosulasdval nem torténik 0jjateremtés.
Az anyag kezdetnélkiiliségének tanat a leghatarozottabban fonntartja. Elharitja Avicennanak
azt otletét is, hogy az egyediségeket (singularia) az elso értelem csak a szférak szellemeinek a
kozvetitésével ismeri meg.

(Az isteni tudasrol vallott nézete)

Ahogy az akaratnak és Istennek mint meghatarozonak a fogalmat elutasitja, ugyanolyan
hatarozottan haritja el azt a kérdést, hogy Isten birtokaban van-e az egyediségek ismeretének,
illetve tudasanak targya az altalanos fogalmak (universalia). A kérdésfeltevés mindkét
iranyban eleve helytelen, mert sziikségképpen az emberi intellektus értelmében vett tudast
feltételez. Ez pedig okozatilag meghatdrozott, passziv tudéas, mig Istené ettdl teljességgel
eltérd, emelkedettebb tudas. Az elsé (isteni) értelem mint a legtisztabb megvaldsultsag
allapota (actualitas) - amelynek magaelgondoldsa minden 1ét oka - minden létezés totalitasat
egységesen magaba zarja, amit maga okozott. Es amiképp tuddsa magasabb rendi, olyképp az
a lét, amelyre vonatkozik, ugyancsak magasabb renddi, mint az, amelyik az emberi meg-
ismerés targyat alkotja.

Ennek folytan az egyesnek €s az altalanosnak a megkiilonboztetése Isten tudasardl szolvan
teljes mértékben keriilendd. Ennek az eredeti megfontolasnak az eredménye Averro€s szamara
teljes visszhangot biztosit a sz6 igazi értelmében megragadd Koran-sorokkal (XXXIV. szura,
3. vers): ,,Nem kertili el figyelmét egy hangyanyi suly sem az egekben és a f6ldon, és ennél
kisebb vagy nagyobb sem:” Es amikor mi Istent az egyes jelenségeknek az emberi tudas
értelmében vald megismerése folé emeljiik, akkor nem valamiféle hianyossagot allapitunk
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meg réla, hanem sokkal inkébb elismerjiik azt, hogy 6 a tokéletlen megismerés hidnyos-
sadgainak magasan folotte all.

Az isteni tudas és minden létezd viszonyarol vallott felfogadsaval Averroés egészen kozel kertil
a Sufi tanokhoz; tudatdban is van annak, hogy e gondolatmenete érintkezik a misztikusok
vildgszemléletével. ,,Ez az értelme - mondja irdsa végén: - a régiek mondasanak: »A Teremtd
minden 1étez6 totalitdsa«; és ebben az értelemben haladjak meg a siifi mesterek a kdzonséges
muszlim hitvallast, s fogalmazzdk meg azt, hogy: »Nincs mas rajta kiviil, csak 6«. Ezt a
felismerést azonban csak azok vallhatjak, akiknek a tudasa szilard alapokon nyugszik. Ez nem
lehet ugyanis valamiféle valldsi kioktatasnak a targya. Marpedig aki ezt nem a megfeleld
helyen allitja, annak éppen igy nincs igaza, mint annak, aki azt az arra méltoktol megtagadja.”

(De unitate intellectus)

Averroés a kozépkor filozofidjara a legnagyobb hatast az értelem egységének tanaival tette,
tovabba azzal, hogy a materidlis értelem kiilonallo formakat foghat fel, s egyesiilhet az aktiv
értelemmel. Amit err6l Averro€s tanitott, mar az ¢ sajat irdsainak tanulméanyozésa elott
ismertté valt abbdl a polémiabodl, amelyet a skolasztikusok, mindenekeldtt Albertus Magnus
és Aquindi Tamas folytattak ellene. Tanitdsaibol egyenesen kovetkezik, hogy nincs egyedi
értelem, minden értelemben ugyanaz a szellem nyilatkozik meg, az egyedi eset csak azt
jelenti, hogy az alabbi részesiil az egységes szellembdl (monopsziichizmus). Csak az embe-
riségnek ez az Ossz-szelleme - hangzik tovabb a magyarazat - halhatatlan; s tart 6rokké
egységeben ¢€s altalanos voltdban. Sz6 sem lehet tehat a 1élek egyéni maradandosagarol; ahogy
ezt Avicenna még lehetségesnek vélte. Ez hat a de unitate intellectus tana, amelyet az arab
filoz6fus nyugati kdvetdi atvették, s amely ellen az egyhazi tekintélyek harcoltak, s ismételten
atokkal sujtottak.

(Az egyéni értelem egyesiilése)

Averroés l¢élekre vonatkozd tana ugyan kizéarja a lélek tovabbélését, masfel6l azonban a
szellemi személyiséget bdségesen karpotolja ezért a veszteségért. A materidlis €sz nemcsak
arra hivatott, hogy a tevékeny értelem atsugarzasa révén magédban folyamatosan értelemmel
felfogott ismereteket hozzon létre, ami altal a megszerzett értelemhez emelkedik, hanem
masfeldl a tudoményos elmélyiilés, a képzelderd altal homalyossa valt tokéletlen formak
lehantasa, a fogalmak tiszta megismerés¢hez vald felemelkedés az érzékiség legydzésének
utjan lehetévé teszi az ember szamara, hogy mar ¢€letében elérje azt, hogy értelme a leg-
teljesebben megvaldsuljon, s a tevékeny értelemmel egyesiiljon. Ebben van a legnagyobb
boldogsag, amit csak ember elérhet. Ez kétségkiviil megint ugras a misztikumba. Igy talalta
meg ez az arab peripatetikus, aki azt tlizte ki célul maga elé, hogy az arisztotelészi tanokat
minden idegen elemtdl megtisztitsa: ,,az emberi erdvel elérhetd, Istenhez valo hasonldsagot” -
Arisztotelész iskolajaban a filozofia céljat - annak az egyesiilésnek (conjunetio) lehetd-
ségében, amelynek feltételezése a mélyen az ujplatonizmusban gyokerezd al-Farabi szamara
holmi ,,hiu vénasszonyos fecsegés’-nek szamitott. Minden korban valdsagga kell valnia ennek
az egyesiilésnek egyik vagy masik ember szdmara, minthogy minden lehetségesbdl sziikség-
képpen valdsagos lesz. Ekképpen kovetkezik ennek az egyesiilésnek a lehetségességébdl az is,
hogy legalabb néhany egyénnél 1étrejon a megvalosulas allapota. Arisztotelész - véleménye
szerint - bizonyosan ilyen emberi szellem volt, aki teljesen egyesiilt a tevékeny értelemmel.
Egyuttal azonban olyan embernek szamitott, akinek tokéletességéhez egyetlen ember sem
érhet fel, egyetlen korban sem; olyannak, akit a természet azért teremtett, hogy példazza vele
az emberi tokély legmagasabb fokat.
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Alig fedezheté fel valamilyen kiilonbség e magasrendii cél, melyet Averro€s az emberi
értelemnek kitliz és az Gjplatonikusok eszméje kozott, mely szerint az egyéni lélek visszatér
égi eredetéhez, a vilaglélekhez. A kiilonbség minddssze a terminologidban és a filozofiai
fogalmak fejlédésében van, nem pedig a Iélek elé tlizott tokéletesség fokanak 1ényegében.

(Averroés elofutarai)

Ezzel Averro€s nem mondott ki valamiféle meglepd gondolatot. A siifizmus mar régen ki-
mondta az egyéni létezés feloldodasat az isteni valosagban, azt, hogy - a misztikus vagyakozas
céljaként - a személyiség aszkézis €s szemlélodod elmélyiilés révén teljesen megsemmisiil; ezt
tekintette az iszldm ezer ¢és ezer eksztatikus megszallottja legfobb szellemi céljanak.
Misztikus értekezéseiben Avicenna nem egyszer beszElt az istenséggel valo egyesiilésrol
intuici6 utjan, s vazolta fol a hozza vezetd ut szellemi fokozatainak rendjét. De alig egy fél
évszdzaddal Averro€s eldtt mar a tiszta filozéfia teriiletén is megfogalmazodhattak ezek az
altala oly igen hangstlyozott gondolatok, amelyekkel tobb tanulményaban foglalkozott, s
amelyeket fia - az 6 kérésére - még Ossze is foglalt.

(Avempace)

Averroés tehat e téren nem eredeti, hanem egy masik gondolkodo, Ibn Bagga (Avempace,
megh. 1138-ban, Fezben) kovetdje, aki szintén sokat foglalkozott Arisztotelész fizikai ira-
saival. Ez utobbi mar - Averroés el6tt - allitotta az el-nem-enyész6 lelkek egységét, Avempace
pedig A maganyos kalauza cimi munkéjaban vitdba szallt azokkal, akik az ember szellemi
felemelkedését a misztikus megvilagosodastol varjak, s 6 is kifejtette az értelmi megismerés
fokozatos tokéletesedését, aminek a célja igymond az érzéki csaldédasok salakjatél meg-
szabaditott 1¢lek és a tiszta értelem, az isteni vildga kozotti egyesiilés. Ennek eszkdze nem a
misztikus rajongéas, hanem az értelem pallérozésa; a cél pedig nem az Onpusztitd réviilet,
hanem a szellem legmagasabb valosagahoz vald felemelkedés.

Lathatéan e korban a nyugati iszlamban kiilondsképpen foglalkoztatta a gondolkoddkat az a
kérdés, hogy az emelkedett lelkii ember hogyan egyesiilhet a tiszta szellemiség vilagaval.

(Ibn Tufayl)

Averroés 1dOsebb kortarsa és partfogodja, a Gaudix-i Abia Bakr Ibn Tufayl (megh. 1185), az
almohéadak udvari orvosa is rank hagyta a kérdés egy megoldasat - filozofiai elbeszélés
formajaban. Hése, Haiy b. Yaqzan, akinek nevét (‘€l0, a virrasztd fia’) Avicennatol kol-
csonozte, Robinson eldfutaraként egy elhagyott szigeten, emberektdl tavol nd fel, s kisgyer-
mek koratdl fogva minden tapasztalatat €s ismeretét spontan megfigyeléssel €s elmélyedéssel
fejleszti ki magaban.

(s Philosophus autodidactus”)

Innen ered a ,,Philosophus autodidactus” név, amellyel a 17. szdzad 6ta polgarjogot nyert a
vildgirodalomban. Sajat megfigyeléseire tdmaszkodva, s minden érintkezéstél megfosztva,
Haiy egyre mélyrehatobb onképzés révén ismeri meg a természet 1ényegét, halad az egyeditdl
az altalanos fogalmak felé, a foldtdl az egekig; folismeri az egész vilagegyetem egységét s
fliggdseégét az elsé oktdl. Miutan a vilagmindenséget megismerte, onnon szelleme lesz

™ Cadiz (arab: Wadi As). (a szerk.)
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vizsgalata targya, folfedezi isteni természetét, amely az anyag altal homalyosan eltavolodott
eredetétdl. Véleménye szerint a tiszta szellemiség vilagaba csupan ugy lehet visszatérni, ha
megszabadul mindattol, ami az érzékek meg a képzelderd sajatja. Aszkézis és eksztazis utjan
fokozatosan eljut az istenivel vald egyesiilésig, s ekozben folismeri az egyetlen realitést,
amely minden létezében - tisztasaga szerint - tiikr6zodik. Anyagtalanna valt szelleme szdmara
megszinik a sokféleség fogalma; folismeri az isteni 1ényeget az egyediiliség jelenségeiben,
amelyhez maga is felemelkedett. Onmagat mint tiszta szellemet ismeri meg, amely egyesiil a
testetlenség vildgaval, ahol is az istenség latomasa jut osztalyrészéiil. Az egyesiilés problé-
majanak ez a megoldasa Ibn Bagganak aligha lett volna inyére, hiszen ez a ,,keleti bolcsesség”
terméke. Mintai konnyen kimutathatok az jplatonikus irodalombol. Averroés is mashogyan
képzelte el az anyagi és a tevékeny értelem egységét. Am egy igen fontos kérdésben Ibn
Tufayl is elkezdett egy olyan gondolatmenetet, amelyben kozel keriilt Averro€s-hez. Elbeszé-
1ésének fiiggelékében hdsét egy szomszédos szigetre kiildi, ahol az vallasos kozosségre
bukkan, amelynek megprobalja atadni vilaglatasat. A kisérlet hiabavalosaga arrdl gyodzte Ot
meg, hogy a filozofia nem a tomegek {igye, s helytelen megzavarni az utdbbit hagyomanyai
valladsaban, amelyekrdl latvan latszik, hogy az erkodlcsos élet elérésének eszkozei. Filozofia és
vallas parhuzamos 6svények, amelyek egyazon célhoz vezetnek.

(Filozofia és vallas viszonya Averroés-ndl)

Averroés is ¢lesen elhatarolja egymastol e két teriiletet, s nem akarja a népet olyasmivel
zavarni, amely meghaladja annak szellemi szinvonalat. Nem mintha szerinte a filoz6fia és a
vallds az emberi értelem antagonisztikus szférai lennének, amelyek kiilsddleges kozelitése
mintegy a tarsadalmi célszerliség kovetelménye lenne. Tavol 4ll téle ilyen antagonizmus felté-
telezése; inkabb a filozofidban €s a vallasban kijegecesedett meggydzddések bensd azonos-
sagat tanitja. Mintegy tejtestvérek Ok, s eltérd modszerrel, mas és mas érettségi fokon
ugyanazokat az igazsagokat szemléltetik meghatarozott médon. Ha a cafolhatatlan bizonyitas
utja megkozelithetetlen valakinek, annak az igazsagot vallasi forméjaban kell elfogadnia. Az a
tudas pedig, amelyhez a kinyilatkoztatds révén jutunk, mintegy az értelem altal elérendd
ismeretek kiegészitése. Az igazi filozofus blinnek roja fol a vallas elveinek kétségbevonasat.
Averroés készséggel elismeri, hogy a vallasok kozott az iszlam tokéletesebb; s vallja a Koran
folilmulhatatlansagat is. Filozofiai irasai nem sziikdlkodnek megerdsitést szolgaldo Koran-
1dézetekben, - természetesen filozofiai céllal hasznalja azokat. Kiilonosképpen a vallas neveld
képessége az, ami miatt Averro€s az utobbi tanité hivatasanak jogokat biztosit a tudomanyos
megismerés mellett. A vallasi tanok az erény forrasai; aki ezekben eldrehalad, az ,,abszolut
értelemben” kivaldsagnak nevezendd. Mi tobb, Averroés koveteli azok megbiintetését, akik az
emberek hagyomanyos meggy6zddését gancsoljak.

(A kettés igazsdg)

Ebben kiilonbozik a filozofus a mutakallimiin-tol, akik szerint kizarolag az 6 spekulativ ered-
ményeik felhasznalasaval lehetett szert tenni vallasi megismerésre. Am Averroés filozofus
elddei - kiilondsen Avicenna - megoldasi kisérleteit is tudatosan elveti. Mig Avicenna abban
buzgolkodott, hogy az arisztotelészi tanokat cslirve-csavarva, tompitsa azok dogmaellenes-
ségét, Averroé€s eleve elharitja azt, hogy az ellentét felmeriilhessen, s ezaltal nincs sziiksége
arra, hogy, atértelmezze a filozoéfiai tant. Nem helyes ezek szerint - ahogy ezt legutobb Léon
Gauthier ismét bebizonyitotta Averroé€s irasai alapjan - 6t a ,kettds igazsag” elmélet atyjanak
nevezni. Ezt késObb kovetdi, az averroistak illesztették tanai kozé, akik igazi szandékat
félreértették.
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V. A FILOZOFIA KESOBBI SORSA AZ ISZLAMBAN

(A filozofia a hanyatlasa a 13. szazadtol)

Averroés-szal, az arab filoz6fia legnagyobb alakjaval az arab filozéfidnak a nyugati iszlamban
is bealkonyodott. A 13. sz4zadtol nincs emlitésre méltdé gondolkodd, aki a peripatetikus
hagyomanyt tovabbfejlesztve fogadta volna be. Csak a logikat mivelik a régi séma szerint
magyarazatok kiséretében és kézikonyvekben; még a legmegcsontosodottabb teoldgus iskola-
mesterek is felfedezték benne azt a tudoményagat, amelyet nem nélkiilozhettek kormonfont
lelki gyakorlataikhoz. Természetesen nem volt hidny jambor intésekben, amelyek ovtak tdle,
mint a hitetlenség elécsarnokéatol.

De az etika kidolgozéasa soran is felhasznaltadk azokat a fogalmakat, amelyeket a filozofia
mivelésének viragkorabol orokoltek. A kiirthatatlan 6sszeollozasokban wjra €s wjra rajuk
bukkanunk. A filoz6fia egyéb teriileteit azonban csak szoérvanyosan miivelik. Ezeknek nincs is
helyiik a felsObb szintli oktatdsban. Senki sem torddik tobbé a régi forrasokkal, amelyekbdl
Avicenna €s Averro€s meritettek. Ezek kéziratai teljesen eltiinnek a forgalombdl, s tobbnyire
csak héber forditasokban maradnak fenn. Hogy a 13. szazadban e miivek milyen csekély ér-
deklodésre tarthattak szamot, kiolvashatd abbol a mélabus beszamoldbol, amelyre e helyzet
késztette Gamal ad-din al-Qifli-t (megh. 1248), a filozofia és az egzakt tudomanyok leg-
jelentdsebb arab historikusat, az aleppoi fejedelemség nagy miiveltségli vezirjét, akinek miivét
J. Lippert adta ki arab eredetiben (1903-ban).

Elmeséli, hogy al-Farabi tanitvanya, Yahya b. “Adi (megh. 974) keresztény filozofus, Arisztotelész
miuveinek 10. szdzadi magyardzoja, egy izben egy keresztény hagyatékabol (Aphrodisziasz-i)
Alexandrosznak az Auscultatio physicahoz és az Apodeiktikahoz irt magyardzatait meg akarta
vasarolni 120 dinarért; amikor azonban a pénzt elvitte értiik, a miiveknek mar hilt helyét
talalta, mivel kozben egy Hurasan-i ember 3000 dinart adott értiik. A Szophisztika, a Retorika
¢és a Poétika kivonatait 50 dinarért sem kapta meg. ,,Ilyen fontos volt akkoriban az emberek-
nek a tudomanyok megszerzése; istenemre, ha manapsag ilyen miiveket kinalnanak azoknak,
akik e tudomanyokkal kérkednek, annak az arnak szazadrészét sem szannak rajuk.”

(A kalam tovabbélése)

Tobb szerencsével jart a kalam, amelynek teoldgiai tanait - a$‘arita megfogalmazasban - az
ortodoxia olvasztotta magaba. E tanokra mind a Koran mélyebb értelmezéséhez, mind a
szektak elleni kiizdelemben sziikség volt.

(Fahr ad-din ar-Razi és Nastr ad-din at-Tiist)

Ilyen Osszefiiggésben targyaljak mindig Ujra a régi ontoldgiai és metafizikai kérdéseket. A
Gazali utani idok két legjelentdsebb kalam-teologusa: a szunnitédk tdboraban a herati Fahr ad-
din ar-Razi (megh. 1209), aki sajat kalam-miivei mellett a filozofusok elméleteit (igy
Avicenna ismeretelméletét) tdmadd vitairatai révén is hatott; §i‘ita részrél pedig a hires
matematikus €s asztronomus, Nasir ad-din at-Tust (megh. 1273), a Maraga-i csillagvizsgalo
¢épitéje. Mindkettonek sikertilt szinkretisztikus modon elegyiteni a kalam-ot az arisztotelészi
filoz6fiaval, ami azt jelenti, hogy az utobbi rendszerébdl mindazt eltavolitottdk, ami Oket
vallasellenesség hirébe hozta volna. A vizsgalt kérdésekben mégsem ugyanazok a meg-
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oldasaik; csoppet sem érdektelen Tusinak Fahr ad-din rovid kompendiumahoz (al-Muhassal)
irt glosszaibdl a két irdnyzat kiilonbségeit egymas mellett megismerni. E kompromisszum-
filoz6fidban sz6 sem eshet a vildg Orokkévalosagardl, a Kordn-beli Paradicsom ¢€s pokol
szellemi atértelmezésérdl, mar nem lehet alku targya az, hogy az egyes ember is részesiilhet-e
a mindentudasban, s szamolni lehet-e az ‘els6 ok’-kal? Mindezek ellen tett allitasanak elmé-
leti megalapozéasa végett a kalam-buvarkodas fél évezred alatt felhalmozott eredményeit
tudtak a legjobban hasznositani.

Ebben az ortodox filozéfidban mondja el az arisztotelizmus az iszlamban az utolsé szavakat.
E két vallasfilozofus teljesiti ki a kalam-ot is. TusT miive széljegyzetek, magyarazatok és
magyarazatokhoz irt magyardzatok egész irodalméanak a gylijteménye. A 13. szdzad utan
kizardlag a kalam lesz az iszlam iddszerli filoz6fidja. Szerepét a teologiai felsGoktatasban
(“ilm ustl ad-din, azaz ‘a vallas gyokereinek tudomanya’) mindmaig megérizte, de azdta a
tulajdonképpeni teoldgia szamara k6zombos kérdésekkel mind kevésbé foglalkozik. A kalam
hajdani targyaval sokkal inkabb foglalkoznak a mu‘tazilita iskolaban. Helytelen irodalom-
torténeti nézet vallja azt, hogy a mu‘tazilita iskola AS ari iranyzatanak gy6zelmével teljesen
széthullott.

(A Sicita dogmatika muctazilita értelmezése)

Ez az iskola a §i‘ita vallasfilozofusok korében mindmaig tovabbél; ma is uralkodik példaul -
ahogy ezt az Ujabb idokben Europaba (kiilondsen Berlinbe ¢s Milandba) keriilt nagyszamu
érdeklddését irantuk bizonyitja a mu‘tazilita miivek és magyarazatok valdsagos aradata, amely
ezeknek az orszagoknak kdnyomatos nyomdait elhagyja.

Nem beszélhetiink az iszlam filozofidjanak a tovabbfejlodeésérsl a 13. szazadi megrekedés ota
annak ellenére, hogy az irasbeliség nem sziikolkodott 6nallo mitvekben, magyarazatokban és
sz¢ljegyzetekben. Epigonok kérddznek faradhatatlanul hajdani termékeny nemzedékek tétele-
in, amelyeket furfangos, am zavaros okoskodasok ziirzavaraiban csiirik-csavarjak. Munkassa-
guk nem tor 1j utakat a gondolkodas szamara, nem gyarapitja beliilr6l sem a mult vivmanyait,
s 1j, értekes szempontokat sem vetettek fol.

(Az eurdpai miiveltség hatdsa)

Midoén az eurdpai muveltség Kelet egyes orszagaira hatassal volt, ez nem jelentett egyben
elméleti-filozofiai serkentést is. Jobbara a természettudomanyok, a gyogyaszat és a muszaki
ismeretek azok, amelyeknek eurdpai modszerei €s eredményei a gyakorlati alkalmazhatosag
okdn a modern keleti kultara részévé valhattak. Ahogy sajat filozofiai irodalmuk nagy
multjarél is csak homalyos elképzeléseik vannak, a nagy eurdpai filozofusokat még a leg-
miuveltebbek is csak feliiletesen ismerik. Mélyebb érdeklddést inkabb csak a szocioldgiai
kérdések irant mutatnak. Jelenlegi, gombamodra szaporodd népszerii-tudomanyos folyd-
irataikban gyakran utalnak modern gondolkodok irdsaira; de egyelére szo sincs arrdl, hogy a
filoz6fiat szervesen feldolgoznak. Az eurdpai filozo6fia materialista irdnyzatainak ellen-
hatasaként keletkezett egy muszlim korokben igen elterjedt ropirat, amely el6szér urdu
nyelven (1885), majd perzsaul és arabul is megjelent, s amelyet az ismert agitator, Gamal ad-
din al-Afgani (megh. 1897), a paniszlam gondolat egyik megalapitdja szerzett.
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Az iszlam nagyvarosainak szorgos nyomdait csak ritkdn hagyjak el a régi filozo6fiai irodalom
emlékei. A kivételek kozé tartozik mindenekel6tt egy Konstantinapolyban megjelent
Avicenna-tanulmanygytijtemény - Mehren hasznalta f6l Avicenna-kutatisahoz -, amelyet
legijabban (1911) e filozofus kisebb értekezéseinek kiadasa kovetett. Artatlan, részben
teozofiai tartalmuk miatt nem Kellett attdl tartani, hogy az “ulama’ hivatalos vildigaban meg-
botrankozast keltenek. A miivelt muszlim korok nyomtatott formaban Gazali Destructiojahoz
- Averroé€s cafolataval egyiitt - (Kair6 1884/5), tovabba Averro€s Teologidarol és filozofiarol
sz010 kisebb értekezéseinek az utdnnyomdasahoz férhettek hozza, amelyet Markus Josef Miiller
adott kozzé (1895). Kezdettdl fogva kevesebb aggodalomra adott okot a stfi irodalom
kiadasa. A merev ortodoxia inkabb értetlen tisztelettel, semmint elutasitdo ellenségességgel
viseltetik irdnyaban.

Ezzel szemben az elsd kotet utan (1889) abbamaradt ‘a tisztdk’ értekezéseinek a kiadasa, -
mint mondjak, ortodox aggalyok miatt. Ezért persze boven karpotol a négykdtetes, teljes
indiai kiadas (Bombay).

Igazi meglepetésként hatott mindenesetre az, hogy Averroés Metafizik4janak kivonatabol egy
rész arab eredetiben megjelent (Kairo, 1903). A munkat a régi irodalom lelkes hive, a
damaszkuszi Mustafa al-Qabbani bocsatotta kozre.
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B. A zsido filozofia

I. KALAM A ZSIDO IRODALOMBAN

(Az arab filozofia hatdsa a zsidosdgra)

Az arab filozoéfiai irodalom jelentds kozvetlen befolyassal volt a kdzépkori zsido filozofia
fejlédésére. Miutan az arab kultarkorbe bekapcsolddnak, a zsidosagban minden szellemi moz-
galom visszatiikr6zddik, amely a muszlim vildgdban megjelenik. Annak a harom filozofiai
iranyzatnak, amelyet a muszlim filozofia leirasaban korvonalaztunk, kozvetleniil keletkezésiik
utan egészen kivalo képviseldi tdmadnak a zsidosagban.

(Racionalista mozgalmak)

Racionalista és szektds megnyilatkozasok a perzsa zsidosag korében mar a 8. szazad elején a
hagyomanyos tanok alapjait kezdték ki. A 9. szdzadban a merész Balh-i kritikus, Haiyiiya 200
Ellenvetésében még a Bibliat is kifogas targyava tette. Az tehat, hogy kdrnyezetiik filozofiai
modszereit atvették, mérséklden és szabalyozdan hatott rdjuk, és valladsi hagyomanyukat a
felvilagosult hivok szelleméhez kozelitette.

(Zsido muctazilitak)

A mu‘tazilita kalam mar a 10. szdzad kezdetén hivatott zsido képvisel6re lelt Dawiid b.
Marwan ibn al-Mugammis-ban, akinek ,,husz értekezése” Harkavy folfedezése nyoman egyre
ismertebb lesz. A karaitak, akiknek felekezeti jellege még rejtélyekkel teli, jogtalanul valljak
az 6 kovetdjiiknek.

(Karaitak)

Ez utobbiak korében talaltak a mu‘tazilita tanok a legkedvezébb visszhangra a zsidosagban.
Jusuf al-Basir (a 11. szazad elsé6 fele) és Abii-t-Farag Furqan b. Asad, héber nevén Yesi‘ab b.
Yehtudah személyében (a 11. szazad kdzepe) a viragkorat é16 karaita kozosség a mu‘tazilita
gondolkodas tekintélyes képviselSivel rendelkezett. Ok ugyanazokkal az ontoldgiai, etikai és
vallasfilozofiai problémakkal foglalkoznak, amelyekkel a régi kalam.

(Rabbinikus mutakallimok)

A rabbinikus zsidosagban a kalam-ot ebben a korszakban Gaon Sa“adya b. Jisuf (megh. 942)
képviseli, akinek legfontosabb - S. Landauertdl arab eredetiben kiadott - miive foként azt
példazza, hogyan igazodott a mu‘tazilita vallasfilozofia a zsidosag hagyomanyahoz. Sa“adya a
kalam-modszer alkalmazéasa soran nagyobb szabadsaggal jart el, kiilonbozvén a dogmatikusan
elmélkedd karaitdktol, akik muszlim mintaképeiket hiven kovetik, s rendszeriikben az ato-
mokrol sz616 tant is megdrzik. Visszautasitja e tant, de nem zarkozik el minden arisztotelészi
¢s platoni hatéstol.

A mu‘tazilita gondolkodas hatasanak tudhatjuk be a racionalizmus uralkodo6 szerepét a zsidd
teolégia Gaon-i korszakaban (v6. Samuel b. Hofni), amely a Szentirds racionalis értelme-
zésében, s a babonas hiedelmek elutasitisaban jelentkezett. A mu‘tazilita tan Mezopotamiatol,
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kiindulasi helyétdl, egészen Eszak-Afrikaig elterjedt. Nissim b. Ya‘qih rabbi Qayrawan-i
teologus (a 11. szdzad els6 fele) Clavis talmudica cimi talmudista miivének eldészavaban
(kiadta Jakob Goldenthal, Bécs, 1847) a mu‘tazilita tanok szellemében tett hitvallast, s e
konyvben - csakugy, mint mas miivekben - az attributumok, s az isteni igazsagossag tanat
illetéen ugyanez a szemlélet csapodott le.

II. AZ UJPLATONIKUS HATASOK

(Ujplatonikusok)

Az Gjplatonikus filozéfia igen gyorsan megtaldlta az utat a zsido gondolkodokhoz. Emlitettiik
mar, hogy a 10. szdzadban a Qayrawan-i orvosra, Ishaq Isra€lira - kiilonben ennek az
iranyzatnak még csak nem is kovetkezetes hive - erdsen hatott az ujplatonizmus. Ugyanez
tapasztalhatd a 11. szdzadi zsido koltonek, Salomo b. Gebirol-nak (Avencebron), az jplato-
nizmus legjelentésebb arab nyelvii miiveldjének nemcsak hitvallastol fiiggetlen Eletforrdsa-
ban, hanem téredékesen fennmaradt Biblia-magyarazataiban is. Ide tartozik a parizsi Nemzeti
Konyvtar egyik unikumaban follelt, s bizonytalan jelzetek alapjan a 11-12. szdzadra datalt,
ismeretlen szerz6tdl szarmazd arab mii (pszeudo-Behayi), amely felhasznalta ‘a tisztdk’
irasait, s egyéb ilyen szellemti munkat (példdul a Hermész Triszmegisztosz-nak tulajdonitott
A lélek megigazuldasat). Cime A lélek lényege (ma‘ani an-nafs), s az Gjplatonikusok lélekre
vonatkozé nézeteit az Otestamentummal és a Talmud mondasaival timasztja ala. A 12.
szazadban a Cordoba-i Yusuf b. Saddig (megh. 1199) Mikrokozmoszéban, Barcelondban
Abraham b. Hiyya (Savasorda, megh. 1136 koriil), matematikus és asztronomus A4 [lélek
szemléletéeben, a Granada-1 vezekld koltd, Moses b. Ezra (megh. 1139) Fiiszerszamok kertje
cimll munkdjaban, a nagy Toledo-1 Biblia-magyardzo, Abraham b. Ezra (megh. 1167) 6nallo
mivekben és exegézisekben gondolkodnak a zsidé jplatonizmus jegyében. Ebben az idoben
szempontjai a dontéek, azonban A sziv kotelességei cimii aszketikus etikat, valamint az
emberi lélek eredetére vonatkozd nézeteiben ujplatonikus (sif?) tanok befolyasoljak.

Nem mellékes, hogy éppen Spanyolorszag az, ahol ezek a szellemi iranyzatok gazdag
irodalomban bontakoznak ki. Ez azonban nem korlatozodik az emlitett korre. Hiszen a 12.
szazadbdl is rank maradt egy arab nyelvii Gjplatonikus mii, a dél-arabiai zsiddsagbol szarmazé
Nathanaél al Faiyimi-nak Az értelem kertje (bustan al-“uqiil) cim{i miive, amely a muszlim
ujplatonikusok behatd tanulmanyozasarol tantskodik. Egyaltaldban semmiképp nem
hagyhatjuk figyelmen kiviil a zsidé irodalom érdeklddését, melyet a hellén filozéfia eme aga
irant tanusitott. Ez az érdekl6dés mutatkozik meg a gyakori héber forditdsokban, melyeket
ennek az iskolanak arab nyelvii miiveibdl készitenek, tovabba abban a hatasban, amelyet ezek
- mint példaul a Sztoikheidszisz - a kés6bbi irodalomra gyakorolnak. A Badajoz-i Ibn as-Sid
al-Batalyt1 (megh. 1127-ben Valencidban) Szemléletes korei nemcsak héber forditasban (D.
Kaufmann adta ki 1880-ban), hanem az eredeti arab szoveg héber betlis atirasdban is
fennmaradt; egy pszeudo-empedoklészi irds, Az 6t szubsztancia pedig (Kaufmann, 1899),
amelynek eredetije elveszett, héber forditdsban maradt fonn.

Az allegorikus Iras-magyarazat azota is alkalmas eszkdz maradt ujplatonikus szempontok
kifejezésére, s ezt a zsido-arab Irds-magyarazat legutolso torténeti rétege is bizonyitja.
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(Kabbalah)

A 12. szézad ota a zsido Ujplatonizmus 6nallé formaban a Kabbalah-va fejlodott ki, amelynek
vezérgondolata az emandcio tana. Az arisztotelészi filozofiatol tavol fejlodik ki, amely a 12.
szazadtol fogva nagy hatast gyakorol a zsiddé gondolkoddkra, s amelynek racionalista
torekvéseivel szemben a kabbalisztikus miszticizmus ellenaramlatot képvisel. Legfontosabb
irodalmi emléke a Zohar (Ragyogas), a MiSna-oktaté Simon b. Yohay rabbinak tulajdonitott
13. szézadi idegen szerzot feltiintetd mii (szerzéje MoSe de Leon, megh. 1305), amelynek
gondolatai kétségkiviil régibb hagyomanyokbol meritenek.

III. AZ ARISZTOTELESZI FILOZOFIA

(A filozofia ellenzéke)

Az arisztotelészi filozofia a 12. szazad ota meggyOkeresedett a zsidd tudomanyos
gondolkodésban, amelybdl a kalam modszereit teljességgel kiszoritotta. Még mieldtt azonban
a muszlim példaképek szellemében erdteljes irodalmi megfogalmazast nyert volna, a hitbuzgo
Toledo-1 koltd, Yehiidah ha-Lewi (megh. 1140) meghirdette ellene a haborut.

(Yehiidah ha-Léewrt )

al-HazarT apologetikus miiveiben elvitatja ettdl az iranyzattol a valldsi hagyomanyok
szabalyozasanak a jogcimét. Dialégus forméjaban mutatja be a vallasi igazsadgot keres6 kazar
kiraly és egy zsido teologus beszélgetését. A szerzO abrazoldsdban a rabbi igen hatarozottan
szol a filoz6fia hidnyossagairdl és elégtelen voltarol. D. Kaufmann bizonyitékai alapjan
megallapithatd, hogy e mi alapgondolatat azokra az 6sztonzésekre kell visszavezetni, amelyet
a szerz0 Gazalt filozofia elleni tdAmadasabol meritett Yehtidah ha-Lewi a vallasi megismerés
kritériumai kozil kizarja az értelmet. Szerinte a hitvallas kizardlag a vallds torténetileg
bizonyitott tényeire, a zsidé nép hagyomanyaira €s a l€lek bensd €lményére €piil. Felfogasa
szerint a vallasi cél szempontjabol a metafizikai ismeretek filozofiai megalapozasa - ismét
Gazali-val egyetértésben - teljesen haszontalan és akadalyozd valami. Az istenség intuitiv
megismerésére €s a vele valo érziileti kozosségre kell torekedniink.

Pozitiv-elméleti modon foglalkozott még a dogmatika egyes kérdéseivel is (az attribitumok
tandval, az akaratszabadsaggal), s anélkiil, hogy szorosan kapcsolddott volna valamilyen
meghatarozott rendszerhez, mégis a kalam és a filozofia utjara 1épett. Az Gjplatonizmust sem
keriilhette ki. Noha latszat szerint mindenfajta filoz6fiaval egyiitt az emanacié kieszelését is
elvben elveti, alapvetd nézeteiben ez utobbi nagyon is erdsen hat ra. Mivének dontd
gondolata: az isteni logosz (amr ilaht) hatdsa az emberiség kivalasztott részére - az emanacio
tanabol sarjadzott.

(Abraham ibn Da’iid)

Az arisztotelészi filozofia zsido-arab irodalmanak legrégibb emléke a Toledo-i Abraham ibn
Da’ud (megh. 1180) Magasztos hite. Azzal a céllal, hogy az akaratszabadsag filozofiai nézetét
a vallas tanaival teljes 0sszhangba hozza, vizsgalatait az arab arisztotelizmus (az 6 kordban
ezt utoljara Avicenna foglalta 6ssze) fobb gondolatait 0sszegzé vezérfonallal vezeti be. A
fizika és a metafizika (ideértve a l¢lekre vonatkozod tant) alapfogalmainak leirdsa utan attér a
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hittételek - az isteneszme, a profécia €és az akaratszabadsag - filozofiai fejlodésének kérdésére.
A filozofia alaptételeit a wvallasi hit szempontjabdl vizsgéalja. Azon buzgodlkodik, hogy
bebizonyitsa: ezek az elméletek egybevagnak a Szentirassal, amely nézete szerint a filozofiai
igazsadgoknak a nép szdja ize szerint vald kifejezése. A 139. zsoltarban még az arisztotelészi
kategoriatant is folfedezni véli. Saadyah vallasfilozofiat dolgozott ki a kalam alapjan,
Abraham ibn Da’ud pedig azt akarta megmutatni, hogy a vallasi igazsadgokat arisztotelészi
alapon is lehet targyalni; olyan eszkozt kinalt a racionalis hivoknek, amely vallasi tudatukat
ugy erdsiti meg, hogy egyidejiileg filozofiai igazsagokat fognak fel. Megjegyzendd, hogy
mindazonaltal a teremtés tanat, valamint az etikai gondolatokat illetéen nem mindig tudja
elkeriilni, hogy ne forduljon a platoni tanokhoz segitségért.

(Maymiint)

A Magasztos hit, amelynek arab eredetije elveszett, merész eldmunkalat volt egy olyan
miih6z, amely e feladatok atfogd megoldéasaval a zsidosag arisztotelészi vallasfilozofiajanak
csucspontja: ez pedig a nagy zsido Arisztotelész-kovetd, MoSe b. Maymiin (Maimonidész,
megh. 1204) 4 tévelygok utmutatoja cimii munkaja. Szerzdje kisebb irasaiban, igy a Nyolc
fejezetben is a 1¢élekre vonatkoz6 tan terén ¢€s az etikdban az arisztotelészi filozofia hliséges
kovetdjének bizonyult. Jellemzd rd, hogy kovetkezetesen harcol a mutakallimun ellen,
tamadja modszeriiket és tanaikat. Elveik leirasa és ezek polémidja olyan fontos helyet foglal el
miivében, hogy hosszu ideig, mieldtt a mutakalhmiin irdsai konnyebben hozzaférhetokké
valtak volna, Maymiini rdjuk vonatkoz6 részletei foforrasaként szolgaltak avégett, hogy az
utobbiak nézeteit ¢s modszerét megismerjiik. Megkisérli, hogy az (4ltala huszono6t allitdsban
Osszegzett) arisztotelészi igazsagok alapjan jellemezze a legfontosabb vallasi tanokat, ame-
lyek bemutatasara - bizonyitdsa szerint - mddszere tokéletesen elégtelen. Ekképpen probalja
Osszhangba hozni a vallds ¢és a filozoéfia tanait a ‘tévelygdk’ szamara. Nyomatékosan hang-
sulyozza az els6 ok: Isten egyediilvalosaga mellett annak nem anyagi voltat, s ezt mint az
istenképzet egyediil lehetséges formajat a legszélesebb tomegnek is meg akarja tanitani.
Ko6zben igen hatarozottan hadakozik minden népi elképzelés ellen, amik szdmdara egyen-
értékiick az ateizmussal. Amikor Iras-magyarazata soran antropomorf és materialisztikus
szovegek meriilnek fol, akkor azt a modszert koveti, amellyel a mu‘tazalitdk éltek a Kordn és
a hagyomany hasonl6 nehézségei esetén, vagyis az atszellemitd értelmezést (ta’wil) amelynek
modszeres alkalmazéasaval nemegyszer a filozofiai értelmezés remekeit hozza létre. Az 6
szamara Arisztotelész ,,a filozofusok fejedelme”. Minthogy a peripatetikus tanokat 6 is
szovegmagyarazok ¢és arab elodok alapjan ismeri, olyasmit is Arisztotelésznek tulajdonit, ami
nem téle szarmazik. Noha mindig 6sszhangra torekszik az arab Arisztotelész kovetdkkel, és
bar vilagképének mintdja leginkdbb az 0 szemléletiik, nem minden vallasi alaptételben ért
egyet veliik. Arisztotelészt koveti mindenben, ami a holdpalya alatt talaltatik, &m ami efolott
van, arrdl masképpen gondolkodik. Kiilonosen két olyan kérdés van, amelyekben ellentmond
az arisztotelikusok tanainak. Galenus-szal egyiitt a vilag orokkévalosaganak tanat a filozofia
nyitott kérdésének tartja; ugy véli, hogy az arisztotelészi tétel filozofiailag nincs bizonyitva;
emiatt ragaszkodik a profétai hagyomény alapvetd tanahoz, hogy a vilag a semmibdl teremtett.
Erre vonatkozolag sincsenek meggy6z6 filozofiai bizonyitékok, de e tan megfontolasa mellett
értékes érvek sorakoztathatok fel. Masképpen vélekedik abban a kérdésben is, hogy az
arisztotelikusok elvetik Istennek a kiilonds 1étezésekre is kiterjedd tudasat és gondviselését.
Ennek tagadasa - szerinte - nem vonatkozik az emberi nemre, amelynek egyedei értelmi
adottsagaik mértéke szerint részeslilnek az isteni gondviselésben. Az arisztotelészi tanok
efféle megszoritasaival sem tudta azonban a hagyomanyos hit kovetdit megnyugtatni. Egyéb
vallési képzeteket az iszlam filozofusai k6zott elterjedt felfogasokkal egyeztetett kiméletleniil.
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A 1élek tovabbelését és a jamborok boldogsagat tisztan szellemi értelemben fogja fol; az
utobbi az értelemmel felfoghato fogalmaktol 1étrehozott nusz epiktétosz-ra (‘szerzett értelem’)
vonatkozik; az alacsonyabb I¢lekformak €ppoly mulandok, akar a test. A tovabbéld lelkek
egységének feltevésérol Ibn Bagga révén tud, am e felfogast 6 nem osztja. Az utdébbinak az az
allitasa, hogy az individualis 1€lek egyesiil az érzeékfolotti vilaggal, ugy tetszik, befolyasolta 6t,
amikor is az egyesiilést (ittihdd) a patriarchakra és Mozesre vonatkoztatja. A profétasagra
vonatkozd elméletét (ezen beliill Mozesnek kivételes helyet jelol ki) és a profétak lelki
adottsagainak eltérd tokéletességi fokat al-Farabi felfogasa (a képzelderd és az intellektus
egylittmikodése) alapjan fejti ki, €s a vallasi szovegek szavara tamaszkodik. Filozoéfiai vallés-
szemléletét a dogmara vonatkoz6 eredmények gyanant torvényhozéasa (misna tora) csucsara
helyezi.

(A Maymiint utani gondolkodok)

Amikor MaymiinT megirta miivét Egyiptomban, nem ismerte magribi kortarsanak, Averro€s-
nak a munkait. Az averroizmus csupan Maymiini nyugati kovet6i altal hatott, kiilonosen az
asztrondbmusnak is hires Bagnols-i Léwi b. Gerson (magister Leo Hebraeus, az Isten harcai
szerzOje; megh. 1344) révén, aki Arisztotelész-magyarazataiban is hiven kdveti Averrods-t. A
vallési €s a peripatetikus tanok sszeegyeztetése soran messze tilmegy Maymiini-n, s példaul
még egy Osanyag foltételezését is OsszeegyeztethetOnek tartja a teremtés bibliai tanaval. A
zsido averroistak soraba tartozik Mose b. Josua Narboni, azaz Maestro Vidal (megh. 1362),
Maymiini miiveinek magyarazdja, aki Averro€s egy-egy tanulmanyat is mélyenszanto
kommentarokban dolgozta fol, és filozéfiai fliggetlenségével a kozvetitOkben nem csekély
megbotrankozast keltett.

A spanyol Chasdai Crescas-szal (az Adonay fénye szerzbje; megh. 1410) kezdddik Gazali
eszméinek utohatasa: a zsido vallasfilozofia fellépése az arisztotelészi alapok ellen, amelyen
eladdig az utdbbi kivald képviseldi allottak. E Maymiin1 utani gondolkoddk miivei héber
nyelven irodtak.

(A zsidok forditoi tevékenysége. Hatdsuk a keresztény skolasztikdara)

Az arab filoz6fusok irasainak elterjesztésében igen jelentds szerepet jatszottak spanyol €s dél-
franciaorszagi zsidok, akik ezeket héberre forditottdk. A Maymiini-ig emlitett zsido
filoz6fusok arab nyelven irt miiveinek a 12. szazadban elkezdddott forditasan kiviil, amelyben
mellesleg a Lunel-i Tibbon csaldd harom nemzedéke szorgos munkat végzett, az arab filozofia
miiveinek magyardzataval is elOsegitették a peripatetikus filozofia ismeretét a 12-15.
szdzadban. Ennek az irodalomnak nagyszamu - az eredeti nyelven rég elveszett - miive csak a
héber forditas révén valt ismertté, aminthogy a legtobb ilyen mii latin atiiltetése is olyan héber
forditasokbdl tortént, amelyek kozvetitették az arab filozofia hatasat a kozépkor skolasztikus
irodalméara. E miivek minden vonatkozésat - szdmos monografia utan - tiizetesen leirta Moritz
Steinschneider monumentalis miivében, a Die hebrdiischen Ubersetzungen des Mittelalters
und die Juden als Dolmetrscherben (Berlin, 1893). A zsid¢ filozofusok (kiilondsen Ishaq
Isragli-nek, Avencebronnak, Maymiini-nak) hatasat a keresztény skolasztikdra legutobb M.
Joel és Jacob Guttmann mutatta ki.
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ABU BAKR IBN TUFAJL:

A TERMESZETES EMBER
(Hajj ibn Jakzén)

(Ford. Katona Tamas és Molnar Imre)

Azt kérted, 0, szivbéli barditom - Allah adjon Ordk életet és sziintelen boldogsagot neked -,
hogy legjobb tuddsom szerint fedjem fel elétted Kelet bolcsességének titkait. Mindezt Abu Ali
ibn Szin4, a sejk, az imam' a mester foglalta 6ssze szamunkra. De tudd meg: ha valéban meg
akarod ismerni a csorbitatlan igazsagot, arra kell torekedned, hogy megfejtsed a titkokat.
Lelkem nemes tiizre lobbant kérdésedtdl, és olyan kiilonos allapotba keriiltem, mint még soha.
Nem lehet pontosan leirni, és nem lehet szavakba Onteni - masfajta ismeret és mas vilag ez.
Azért tudunk réla mégis valamit, mert ez az allapot annyi 6rommel, boldogsaggal és gyonyo-
riiséggel jar, hogy nem tud hallgatni rdla, aki akar csak a kozelébe is férkdzhetett. Felhdtlen
derti, tilarado 6rom tolti el, és arra kényszeriti, hogy errdl a titkos allapotrol, ha feliiletesen és
hatarozatlanul is, de szoéljon. A tudomanyokban jaratlan emberek azonban csak oktalanul
beszélhetnek rola. Egyikiik példaul igy kialtott fel:

- Imadjatok engem, mert magasztos vagyok és emelkedett! - En vagyok az Igazsag! - mondta a
masik.

- Maga Allah lakozik ebben a kontosben! - kialtotta a harmadik.

Abu Hamid sejk” is, mikor ebbe az allapotba keriilt, ezt a verset szavalta:

Akéarmi légyen bar a nyitja,

nem tudok szolni réla itt.

Ne gondolj mast, csak jot feldle,
de ne kutasd a titkait. -

Pedig Abti Hamid sejk nyelvét az irodalom ismerete kifinomitotta, és elméjét a tudomanyos
vizsgalatok megélesitették.

Vegyiik fontoléra azt is, amit Abu Bakr ibn Szaigh® az egybeolvadasrél* mond, mégpedig a
kovetkezOképpen:

" Abii Ali ibn Szind, a sejk, az imam. Ibn Szina (Avicecenna; 980-1037) tadzsik szarmazasu filozofus
¢és orvos. Legfontosabb bolcseleti miive, a Gyogyitas konyve (As-sifa) materialista iranyban fejleszti
tovabb Arisztotelész filozofiajat. Ibn Tufajl tiszteletb6l a vallasi eldljaroknak kijaro sejk és imam
cimmel illeti.

> Abi Hamid sejk. Al Ghazali (Algalzel; 1058-1111) a mohamedan valldsossag egyik vezetd teold-
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apostola, a halado bolcselet ellensége.

3 Abii Bakr ibn Szdigh. Tbn Baddzsa (Avampace; megh. 1138) az els6 jelentés nyugati arab bélcseld.
Rovid, zaklatott élete megakadalyozta nagy miivek irasaban, csak aprobb értekezéseket tett k6zzé.
Ibn Tufajl kdzvetlen elddje és példaképe.

* Egybeolvadds. (Arabul vuszil vagy ittiszdl.) Az arab misztikusok szerint az ember lelke az atélés, az
elragadtatas perceiben Allahhal egyesiil
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- Mihelyt megérted az egybeolvadas titkat, tisztdn kell latnod, hogy ez a kozonséges
modszerekkel elérheté minden megismerésnél kiilonb. Olyan magas fokon ismerjiik meg ezt a
rejtett értelmet, hogy teljesen elszakadunk mindattél, amit korabban tudtunk. Ennek az ujfajta
megismerésnek mar nincs kdze az anyaghoz, emelkedettebb, mintsem hogy a testi €letre
vonatkozzék. A boldogoknak ez az allapota mar megszabadult a foldi élet minden vele-
jarojatol, méltan nevezhetjiik tehat isteni allapotnak. Ebben Allah csak kivalasztott szolgait
részelteti.

Abu Bakr szerint a megismerésnek ehhez a fokdhoz tudoméanyos szemlélodés és elmélkedés
utjan juthat el az ember. O felismerte ezt az utat, €s bizonnyal el is érte céljat.

Az az allapot azonban, amelyr6l korabban szoéltunk, mégsem egyezik pontosan ezzel az
allapottal. Mindkettében ugyanazokat az igazsadgokat ismerjiik meg, de ez el6z6 allapotot
nagyobb tisztasaga €s vilagossaga megkiilonbozteti a masodiktol. A megismerés azzal a belsd
képességgel parosul benne, amelyet képletesen erdnek neveziink, mert sem a koznapi
beszédben, sem a tudomanyos nyelvben nincs ra megfeleld sz6. Errdl az allapotrol beszéltiink,
ez érdekelt téged is, kérdezéskodésed vezetett el a megizleléséhez’ és rola tesz emlitést Aba
Ali sejk, mikor ezt irja:

,Ha az akarat és a szellem erdfeszitéseinek jovoltabol az ember elér egy bizonyos fokozatot,
megpillantja az Igazsag fényének sugarait. Gyonyoriséges ez a fény, a villamokhoz hasonlo:
felvillan ¢és kialszik - de mar érezni beldle az Igazsag teljes ragyogasat. Ha az ember felkésziil,
¢s megfigyeli, hogyan lehet ezeket a szikrdkat kicsalni, a hirtelen felvillandsok megsok-
szorozddnak, végiil pedig mar minden elokésziilet nélkiil is 1atja dket. Megdrzi ontudatat, de
barmi jusson is eszébe, csak azt keresi, milyen kapcsolatban van az a Szent Felséggel. Mihelyt
az ember minden dologban az Igazsagot kezdi latni, 0j fénysugér villan fel. Lelkigyakorlata
elvezeti arra a pontra, ahol pillanatnyi allapotabol tokéletes nyugalom lesz. Es mindaz, ami
addig titokzatos volt, természetes és megszokott lesz, mindaz, ami addig tind fénysugar volt,
erés és vilagos lang lesz. Es igy eljut a biztos megismerés allapotaba, amely az egybeolvadas
allapotahoz hasonlit.”

Leirja az egymast kovetd fokozatokat, egészen a kegyelem befogadasaig.

»Ekkor az ember belsé énje olyan, mint az Igazsag felé forditott csiszolt tiikor. Boségesen
arad rd a magasztos gyonyor, €s oriil, hogy az Igazsag képe ragyog benne. Ilyenkor egyfeldl az
Igazsagra, masfeldl a sajat lelkére figyel, és gondolatai a kettd kozott csaponganak. Végiil
onmagarol is elfelejtkezik, csak a Szent Felségre gondol, lelkében is csak az O visszfényét
latja. Ekkor kovetkezik be sziikségszertien és elkeriilhetetlentiil az egybeolvadas.”

Igy irja le 6 ezeket a fokozatokat. Hangstilyozza, hogy igy is csak a megizleléshez jutunk el,
ahhoz sem toprengés ¢és gondolkozas utjan, tételek felallitasdval és kovetkeztetések
levonasaval.

Hallgass meg egy hasonlatot, hogy tisztdbban lasd, mi a kiilonbség e nézet, és a két korabbi
felfogas kozott. Képzeld el, hogy egy ember vakon sziiletett, &m a természete szerencsés, az
esze ¢les, emlékezd tehetsége jo, itéletei igazsdgosak. Ez az ember sziiletése ota mindig
ugyanabban a varosban ¢lt. Mindazoknak az érzékeknek ¢és képességeknek segitségével,
amelyek megadattak neki, igyekezett megismerni a varos lakoit, egyiket a masik utan, és
minden €16 és élettelen dolgot, az utcakat, sikatorokat, hazakat, bazarokat. Végiil mar vezetd
nélkiil jarhatott-kelhetett, és felismert mindenkit, akivel taldlkozott. Csupan a szineket nem

> Megizlelés (Arabul ziik.) Az arab misztikusok kedvelt miiszava. Nem értelmes, hanem belsd atélésen
alapul6 megismerést értettek rajta.
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ismerte. Csak a neviiket tudta, és néhany meghatarozast arr6l, hogy milyenek. Képzeld el most
mar, hogy ebben a pillanatban megnyittatnak a szemei, néz és lat, és bejarja az egész varost.
Megallapitja, hogy minden olyan, amilyennek elképzelte, nem talal semmit sem, amit ne
ismerne. Még a szinek is megegyeznek a korabban hallott leirasokkal. Két fontos dolgot
kivéve semmi sem Uj a szdmara, s ezek koziil is egyik a masikbdl kovetkezik: az egyre
ragyogobb fény, és a gyonyor, amit érez.

Azok az elmélkeddk, akik még nem érték el a kozellét; a teljes szentség allapotat, a példa vak
emberéhez hasonlatosak. A csak a neviikrél ismeretes szinek pedig azoknak a dolgoknak
felelnek meg, amelyekrdl Abt Bakr azt mondta: emelkedettebbek, mintsem hogy a testi €letre
vonatkozzanak, ¢és Alldh csak kivalasztott szolgait részelteti megismerésiikben. Azok a
gondolkodok pedig, akik a kozellét, a teljes szentség allapotdban ¢€lnek, és akiknek Allah
megadta ezt a képletesen erdnek nevezett képességet, a példabeszéd mar latdé emberéhez
hasonlatosak. De még a 14tok kozott is ritka az olyan ember, akinek mindig ¢€les a latasa, és
nem szorul gondolkozasra, kovetkeztetésre.

Ne téveszd 6ssze - Allah boldogitson kozelségével - azoknak a gondolkodoknak a felfogasat,
akik a valdsagos vilagot szemlélik, a testi 1éten tali dolgokon elmélkedd szentekével. Ez a két
vizsgalandd dolog annyira kiilonbozik, hogy nem szabad 0sszekeverniink. Mi most itt azokrol
besz¢ltiink, akik a testi 1éten tuli dolgokkal foglalkoznak, mint Abua Bakr. Ennek a felfogasnak
az az alapfeltétele, hogy gyokeresen igaz legyen. Szemléletmodjdban mégis méas mint Alldh
szentjeinek felfogdsa, hiszen a szentek ezeket a dolgokat sokkal vildgosabban, és sokkal
nagyobb gyonyorrel latjadk. Abu Bakr ott hibazott, hogy ezt a gyonyoriiséget kozonségesnek
itélte, és a képzelo tehetség tevékenységének tartotta, s érthetd és pontos leirast szeretett volna
adni arr6l, milyen az erre a fokra eljutott boldogok allapota. De itt az alkalom, hogy ezt
feleljiik neki: ne mondd édesnek azt, amit nem izleltél, és ne akarj a jambor emberek nyakan
magasba hagni - hiszen Abu Bakr meg sem kisérelte igéretének bevaltasat. Ezt vagy az ido
altala is emlegetett hianya okozta, hiszen orani utazésa sok zavart okozott ¢életében; vagy
pedig maga is ugy gondolta, hogy ha megkisérli ennek az allapotnak a leirasat, olyan dolgokat
tudna csak mondani, amelyek szégyent hozndnak tisztes nevére ¢és munkéssagara.
Meghazudtolta volna képességeit, amelyekkel szellemi kincseit megszerezte, felhalmozta., és
amelyekkel a kiillonboz6 eszkozoket erre a célra felhasznalta.

De a kivancsisagodat érdekld targytol maris kissé messzebb tavolodtunk, mint kellett volna.
Mindenesetre az el6z0kbdl vilagosan kovetkezik, hogy az, amire kivancsi vagy, csak az alabbi
két cél egyike lehet. Az egyik, hogy azt akarod megismerni, amit a bels0 szemlélettel, a
megizlelés képességével megaldott emberek és Allah kozelségét élvezd szentek latnak. Errdl
azonban irdsban nem tudunk hii képet adni, mert ha bele is fognank, ha probat tennénk, hogy
szavakba, betlikbe Ontsiik, maris megvaltoznék a természete, maris a gondolkodason és
kovetkeztetéseken alapuld megismeréshez tartoznék. Mihelyt felolti a hangok és betiik
formajat, mihelyt az érzékelhetd vilaghoz kozeledik, teljesen megvaltozik, és nem lesz mar az,
ami volt. A szavak és kifejezések a valosagostol eltérd értelmet kolcsondznek neki. Egyes
szavak messze tévednek a helyes értelemtdl, masok pedig azért latszanak tévesnek, mert nincs
mogottilk semmi tartalom. Mindez azért van igy, mert e szemlélet szdmara nincs hatar, olyan
egyetemes. Koriilfogja a dolgokat, de 6 maga nem hatarolhat6 koriil.

A masik cél, amelyet valaszthatsz - hiszen mondtuk, hogy 6hajod egyszerre csak egyikiik felé
széllhat -, hogy a bdlcselet, tehat a gondolkodok modszereivel probalod megismerni a
dolgokat. Ez hajlam kérdése - Allah boldogitson kozelségével -, ezt talan mar meg lehet irni
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konyvekben, és szavakba lehet dnteni. Az ilyen tudds azonban ritka, mint a voros kén® a
bolcsek kove, kiilondsképpen a mi vidékiinkon, mert itt alig foglalkoznak vele. Egy-egy
ember csak a toredékeit tudta Gsszegylijteni. De Ok is csak rejtélyes képekben és hason-
latokban mondtak el ezt a keveset, mert lattadk: a mohamedan hit, és az igaz térvények nem
engedik, hogy erre szenteljék ¢€letiiket, s6t valosaggal Ort allnak ellentik.

Nehogy azt hidd, hogy az Arisztotelész és Abu Naszr’ irdsaiban, és a Gyogyitas konyvében
Osszefoglalt filozofia kielégiti vagyaidat, vagy hogy Andaluzidban akadt valaki, aki kielégitot
tudott volna irni réla. Andaliziaban a logika €s a bdlcselet elterjedése eldtti idoben a maga-
sabb képzettségli emberek egész ¢életiikben a mennyiségtan tudoményaval foglalkoztak. Ebben
a tudomanyban magas fokra jutottak el, masra azonban nem volt erejiik. A kdvetkezd nem-
zedék a logika bizonyos ismereteinek teriiletén tulszarnyalta elédeit. Barmennyit foglalkoztak
is ezzel a tudoménnyal, nem érték el a legmagasabb szinvonalat. Egyikiik ezt mondta:

Két arccal él az emberi tudas,

e ketton kiviil nincsen semmi mas.
Amit nehéz lebirni, az igaz,

s amihez konnyen jutni - talmi az.

Az utanuk kovetkez6 nemzedék mar jartasabb volt a kovetkeztetésekben, és kozelebb is kertilt
az igazsaghoz. A legélesebb elméjii, a legbiztosabb szemii Abi Bakr ibn Szaigh volt koziiliik.
Ot azonban annyira lekototte a valosagos vilag vizsgalata, hogy a halal utolérte, mielétt
tudasanak kincseit és bolcsességének titkait felfedhette volna. A tdle szarmaz6é munkak leg-
tobbjének hianyzik a vége, nincsenek befejezve: sem a Lélekrdl szolo konyv, sem a Magéanos
ember vezetése, sem a logikarol és a természettudomanyokrol sz6l6 irasok. Amit be tudott
fejezni; azok pedig csak kivonatos konyvek és sebtében irt rovid értekezések. O maga is tudta
ezt: meg is irta, hogy az Egybeolvadasrol szolo értekezés bizonyitdsa és tételei csak hosszu és
faradsagos munka utan adnak megkozelitden tiszta képet. A kifejtés rendjét sem tartotta egyes
pontokon tokéletesnek. Megigérte, hogy ha 1d6t tud rd szakitani, 6romest atdolgozza. Ezt
tudjuk rola és bolcsességérol, mert személyesen nem ismerhettiilk 6t. Kortarsai koziil senkit
sem allithatunk egy sorba vele, ilyen irdsuk nem maradt rank. Végiil az utanuk j6v6 nemzedék
tagjai, kortarsaink, még a fejlodés utjat jarjak. Nem tudjuk; megtorpantak-e, és nem érték el a
tokéletességet, vagy pedig nem ismerjik igazi értékiiket.

Ami Abu Naszr rank maradt munkait illeti, legtobbjiik a logikaval foglalkozik. A filozofiai
targytiakban sok a kovetkezetlenség €s bizonytalansag. Az Igaz vallasrol sz6l6 konyvben
példaul azt allitja, hogy a gonosz emberek lelkének sorsa a halal utan: 6rok és vég nélkiil vald
kin. Politikdjdban mar azt irja, hogy ezek a lelkek a halal utan szétfoszlanak és visszatérnek a
semmibe, mert a tulvilagi élet csak az erényes €s tokéletes lelkekre var. Végiil az Erkolcs-
tanhoz irt magyarazataban besz¢l ugyan az ember boldogsagarol, de azt mondja, hogy csak az
evilagi ¢letben lehetiink boldogak. Rogton utdna ezeket a szavakat irja:

»Mindaz, amit ezenkiviil allitanak, ostobasag és vénasszonyok fecsegése.”

S Voros kén. (Arabul al kibrit al ahmar.) A bolcsek kove. Az arab vegyészek is a bolesek kovét
keresték, hogy a fémeket arannya valtoztassak. Ez a torekvés természetesen meddé maradt, de a
kisérletezés szamos hasznos és fontos vegyészeti eredménnyel jart.

7 Abii Naszr. Al Farabi (870-950). Az Ibn Szina elétti kor legjelentdsebb arab filozofusa és
Arisztotelész-magyarazoja.
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fgy aztan Allah kegyelmében is kételkedhetiink, hiszen a jokra és gonoszakra szerinte egy-
forman ugyanaz var: a semmi. Es ez megbocsathatatlan hiba, jovatehetetlen ballépés. Sok mas
tanitasa is téves, példaul a profétak ihletérdl vagy a képzeld tehetségrol szolo; s helytelen
nézetet vall néhany filozo6fiai kérdésben is, de ezekre nem lenne célszerti most kitérni.

Ami Arisztotelész konyveit illeti, Abu Ali sejk vallalta, hogy a Gydgyitas konyvében meg-
magyarazza értelmiiket, €s megmutatja Arisztotelész gondolatmenetének utjat. De mar a
konyv elején kijelenti, hogy az itt kifejtett elvekben nincs benne a teljes igazsag, hiszen a
konyv Osszeallitisa soran kénytelen volt a peripatetikus® iskola nézeteinek bemutatisara
szoritkozni. Azt allitja, hogy aki a teljes igazsadg utan vagyakozik, a Keleti filozofiardl szolo
konyvben keresse azt. Ha nem sajnéljuk a faradsagot, és elolvassuk a Gyogyitas konyvét is,
Arisztotelész irasait is, lathatjuk, hogy a legtobb kérdésben megegyeznek, bar a Gyogyitas
konyvében olyan dolgokrdl is van sz6, amelyekrdl Arisztotelész nem irt. De ha Arisztotelész
irasaiban, és a Gyodgyitas konyvében a megallapitdsoknak csak a feliiletes kiilsé értelmét
keressiik, és nem toreksziink benniik a mélyebb belsd értelem megismerésére, nem juthatunk
el a tokéletességhez, mint ezt mar Abu Ali sejk is megallapitotta a Gyogyitds konyvének
elején.

Ami Abi Hamid sejket illeti; népszerti konyveiben egy helyen bizonygat valamit a masikon
ugyanazt tagadja; elobb elitél egyes dolgokat, késObb maga is azokat koveti. A Filozoéfia
szétrombolasarol szoldé konyvében hitetlenséggel vadolja a gondolkodd embereket, egyebek
kozt azt is a szemiikre veti, hogy tdmadjak a test feltamadasat, €s azt valljak, hogy a tulvilagi
jutalmazas és biintetés csak a lelkekre vonatkozik. A Mérlegrdl sz6lo konyvben mar azt irja,
hogy ugyanezt allitjak a szafi’ sejkek is. Végiil a Tévelygésektdl valo megtisztulasrol és az
elragadtatds allapotardl szolo konyvében kijelenti, hogy 0 maga is osztozik a szafik
véleményében, €s hogy hosszas toprengés utan fogadta el ezeket a nézeteket. Aki gondosan
elolvassa és megvizsgalja irasait, sok ilyen ellentmondasra bukkan. A sejk a Cselekedetek
mérlegérdl szolo konyv végén azzal mentegeti magat, hogy hdrom fajta véleményt ismer: az
elsé megegyezik a tanulatlan emberek véleményével, és az ¢ latasmodjukon alapszik; a ma-
sodikat a kérdezOskodOknek €s az itmutatasra varoknak szanja; a harmadikat pedig megtartja
maganak, és csak azoknak fedi fel, akik egy nézeten vannak vele. Utana igy folytatja:

»Ezeknek a szavaknak csak az volt a céljuk, hogy kételkedni kezdj még a régodta ismert
dolgokban is. Ez hasznos és helyes: mert aki nem kételkedik, nem vizsgal; aki nem vizsgal,
nem ismer; és aki nem ismer, vak marad és tudatlan.”

Majd pedig ezt a verset idézi:

,»A latomas legyen valé neked

s ne halld meg a tudds beszédeket.

A napkorong, ha mér, fennen ragyog,
elsapasztja a hiivos csillagot.”

Ilyen az 6 tanitdsa. Javarészt rejtélyes képekbdl €s hasonlatokbol all. Csak az veszi hasznat;
aki egy bels6é hangra hallgatva figyeli, ¢s magyaraztatja el maganak, vagy aki annyira képzett
¢és olyan folényes értelmi képességekkel rendelkezik, hogy a legkisebb jelbdl is ért. Ugyanez
az ir6 a Draga-kovekrol szold konyvében megemliti, hogy a beavatottak szamara is irt, és

¥ Peripatetikus iskola. Arisztotelész kovetéi. Az elnevezés egyesek szerint onnan ered, hogy Arisz-
totelész sétalva (gorogiil peripatein) magyarazott; masok szerint pedig onnan, hogy Arisztotelész a
Lykeion nevii iskola sétahelyén, a perpatosban tartotta el6adasait.

? Sziifi. Misztikus mohamedan szekta.
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ezekre az értekezésekre bizta a teljes igazsagot. Egy sem ismeretes koziililk Andalaziaban.
Néhanyan egyik vagy masik irdsara azt mondjak, hogy csak a beavatottak szamara irt kony-
vek, de tévednek. Az Ertelmi megismerés konyvére, a Lélegzés és kiegyenlitddés konyvére, és
mas kérdésekrdl szolo értekezésekre gondolnak. Ezekben azonban legfeljebb apréd jeleket
figyelhetiink meg, mert a tlizetesebb, - komolyabb fejtegetéseket a szerzé népszerii konyveibdl
mar ismerjiik. Mélyebb gondolatokat csak a Legmagasztosabb célrol szold konyvében
talalunk; errdl a konyvrdl azonban 6 maga is megirja, hogy nem a beavatottaknak sz6l. Az
elérebocsatottakbol vilagosan kideriil, hogy a rank maradt miivek nem a beavatottak szdmara
irodtak. Egyesek mostandban a Fiilkérdl szolo konyv végén talalhato fejtegetéseknek akarnak
komolyabb értelmet adni; ez azonban olyan szakadékba rantja Oket, ahonnan nincs
szabaduléas. Arrdl a részrdl van sz6, ahol Abu Hamid sejk el0szor a vilagossagtol megfosztva
¢l6 emberek rendjeit sorolja fel, majd pedig azokrol beszél, akik eljutottak az egybeolvadas
allapotaig. Azt mondja, hogy ezek szerint a Legfobb Lénynek, mint tiszta egységnek, nem
lehetnek jelzéi. Szerinte ebbdl azt a kovetkeztetést vonjak le, hogy Alldh, a legfobb, a
valosagos, a dicsOséges - hodolat és magasztalas 6vezze -, Iényében helyt ad a sokféleségnek.
Allah azonban magasan tronol azok folott, akik ezeket a helytelen nézeteket hirdetik. Abu
Héamid sejk bizonnyal elérte a legnagyobb boldogsag és az egybeolvadas magasztos allapotat,
de a beavatottaknak szant, az elragadtatasrol €s a jelenésekrdl irt miivei nem maradtak rank.

Ami benniinket illet, mi sem egyszerre érkeztiink el az igazsdghoz, minden tudoményunk
céljdhoz, hanem lassan és gondosan tanulméanyoztuk mind Abu Ali sejk, mind az ¢ szavait,
egyiket a masikhoz kozelitettiik, és hozzajuk adtunk a mi idonkbdl szarmazo, a bolcselettel
foglalkozok altal erésen tamogatott nézeteket. igy elébb az igazsagot ismertilk meg, értelmi
vizsgalodas utjan; majd a rejtett dolgokat izleltiik meg konnyedén, elragadtatas ttjan.

Ekkor mar gy lattuk, hogy tudunk valami olyasfélét mondani, amiért még sokan lesznek
hélasak nekiink. Ugy dontéttiink, hogy allhatatos baratsagod és Gszinte ragaszkodasod elisme-
réseképpen neked mondjuk el és fejtjiik ki el6sz6r mindazt, amit tudunk. De ha azonnal a
végsd kovetkeztetéseket tdrnank eléd, és nem készitenénk eld 1€pésrdl 1épésre; ez aligha
lehetne hasznosabb szamodra, mint egy indokolas nélkiil kihirdetett parancs vagy eldiras. Ha
azt mondanad is, hogy elhiszed, csak baratsdgunk kedvéért tennéd, nem pedig azért, mert
megérdemeltiik, hogy higgy nekiink. Mi nem elégsziink meg mostani szinvonaladdal, és csak
akkor lesziink megelégedve, ha magasabbra emelkedsz. Csak ez biztositja boldoguldsodat,
nem is beszélve a legmagasabb fokozatok elérésérol. Azt akarjuk, hogy te is 1€pj arra az utra,
amelyre mi mar kordbban raléptiink, hogy belevesd magad a tengerbe, amelyet mi mar
atszeltlink, hogy elérj oda, ahova mi mar megérkeztiink, hogy lasd, amit mi mar lattunk, hogy
magad is felismerd mindazt; amit mi mar felismertiink. {gy nem lesz sziikséged arra, hogy
tudasodat a miénkhez kosd. Ez nem kevés idét és nem kevés aldozatot kovetel, s egész 1do
alatt erre a szellemi munkéara kell forditanod szorgoskodasod. De ha Oszintén ragaszkodsz
elhatarozasodhoz, ha szilardan eltokélted magad, hogy e cél elérésére torekszel, dicsérni fogod
¢jszakai vandorlasod, mikor elérkezik a reggel. Allah megadja neked faradsagod jutalmat, s te
elégedett leszel az Urral, és 6 is veled. En pedig kivansagod szerint vezetni foglak, mégpedig
a legigazabb, a nehézségektdl és akadalyoktdl leginkdbb mentes uton - bar eleinte eldttem is
csak gyenge fény vilagolt, amikor erre az utra raléptem -, hogy 0sztonozzelek és batoritsalak.
Elmondom Hajj ibn Jakzan, Aszal és Szalaman torténetét. - A neviiket Abu Ali sejktdl kaptak,
¢és példaként szolgalhatnak mindazoknak, akik meg akarjak érteni a figyelmeztetést, mely szol

,,minden embernek, akinek van szive, és van fiile a hallasra, és van szeme a latasra”.!°

' Minden embernek... Koran-idézet.
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Tiszteletre mélto elddeink - Alldh legyen elégedett veliik - azt irjak egy szigetrdl, az indiai
szigetek valamelyikérdl, hogy pontosan az egyenlitd vonalan fekszik. Itt sziiletett egy ember
anya ¢s apa nélkiil. Ez a sziget ¢élvezi a foldkerekség legegyenletesebb és legtokéletesebb
éghajlatat, mert a legmagasabbrol kapja a fényt. Ez a megallapitas, az igazat megvallva, ellen-
kezik a legnevesebb filozofusok és a legnagyobb orvosok véleményével. Szerintiik ugyanis a
lakott foldrészek koziil a negyedik égov'' éghajlata a legegyenletesebb. Ha ezt abbeli
meggy6zodeésiikben allitjak, hogy az egyenlitd vonalan valamilyen f6ldrajzi ok miatt nincs
lakott fold, el lehetne fogadni véleményliket. De ha azt akarjadk mondani, hogy az egyenlitd
mentén elviselhetetleniil forrd az iddjaras - és a legtobben ezt bizonygatjak -, akkor hibas az
okoskodasuk, és konnyliszerrel ki tudjuk mutatni, miben tévednek.

A természettudomanyok azt tanitjdk, hogy a felmelegedésnek nem lehet mas oka, csak a
mozgas, a meleg testekkel valo érintkezés és a fény. Kimutattak azt is, hogy a nap énmagaban
nem meleg, nincsenek meg benne a hdmérséklet ilyen tulajdonsagai. Végiil azt allitjak, hogy a
sima, atlatszatlan testek nyelik el a legtobb fényt, a durva feliileti, de atlatszatlan testek mar
kevesebbet, és hogy az atlatszd €s nem tOmor testek atengedik a fényt. Ezt tanitja Abu Ali
sejk, ¢és olyan tokéletes a bizonyitdsa, hogy a korabbi bizonyitékokat meg sem érdemes
emlitenlink. Ha ezek a tételek helytallnak, sziikségszertien kovetkezik beldliik, hogy a nap
nem ugy melegiti fel a foldet, mint a forr6 testek a veliik érintkezd testeket, hiszen 6nmagaban
nem meleg. De a mozgads sem hevitheti fel a foldet, hiszen napkeltekor ¢és napnyugtakor
egyforma helyzetben van, mégis, az egyik esetben fokozatos felmelegedést érziink, a masik
idépontban pedig fokozatos hiivosddést. Az sem igaz, hogy a nap eldszor a leveg6t heviti at, a
foldnek pedig a felheviilt levegd adja at a melegét: igy nem tudndnk megmagyarazni azt a
jelenséget, hogy a f6ldhoz kozelebb levd 1égrétegek joval melegebbek, mint a tdvolabbiak. A
nap tehat csakis fényével melegitheti fel a foldet, mas megoldas nincs. Ezt igazolja, hogy a
meleg mindig egyiitt jar a fénnyel, és ha a fénysugarakat homoru tiikrben 0sszegytjtjiik,
langra lobbantja a tiikor elé helyezett targyakat.

A tudoményok miivel6i aprolékos és pontos bizonyitassal kimutattak, hogy a nap gémb alaku,
éppugy mint a fold, de sokkal nagyobb. A nap a foldnek egyszerre mindig valamivel tébb
mint a felét vilagitja meg, s a foldnek mindig az a pontja kapja a legerésebb fényt, amely a
megvilagitott kor kozepén fekszik. Ez van legtavolabb a s6tétben maradt teriiletektdl, ez a nap
sugarainak legjobban kitett feliilet. A kor kozéppontjatdl félreesd teriiletek mar kevésbé
vildgosak, ¢és a megvilagitott feliilet szélei a kor keriiletén sotétben végzddnek. A fold
valamely pontja akkor esik a megvilagitott kor kozepére, amikor a nap zeniten all folotte.
Ilyenkor van ezen a ponton a legmelegebb. Mert akkor van hideg, ha a nap a zenittel ellenkezd
oldalon van, és akkor van meleg, ha a nap a zeniten all. A csillagaszat tudomanya szerint
pedig az egyenlité vonaldn huz6do foldi teriiletek folott évente csak két izben van zenitjén a
nap: a Kos jegyében és a Mérleg jegyében - hat honapig délebbre van, hat honapig északabbra.
Az egyenliton tehat nincs sem elviselhetetlen forrdsag, sem tlrhetetlen fagy: éghajlata
érezhetden egyenletes.

Ezek az elméletek joval részletesebb kifejtést kovetelnek, mint amennyit targyunk megenged.
Ennyit is csak azért besz€ltiink rola, hogy ezzel is igazoljuk eldtted eldédeink elképzelésének
jogossagat: valdban, itt anya és apa nélkiil is sziilethetik ember. .

"' Negyedik égév. Egyes arab természettudosok hét éghajlati Gvre osztottak a foldet. A negyedik égov
(arabul iklim) a mérsékelt ovi éghajlatnak felel meg.
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Egyesek nem is toprengenek és kérdezéskddnek tovabb, elfogadjak, hogy Hajj ibn Jakzan az
anya ¢és apa nélkil sziiletett emberek egyike. Masok kereken tagadjak ezt, és ugy mondjék el
sziiletésének torténetét, ahogy most mi is elmondjuk neked.

Az elébb emlitett szigettel szemben, szerintiik, egy népes, nagy ¢és gazdag sziget teriil el. A
sziget akkori kirdlya gégos és féltékeny természetli volt. Még huganak hazassagat is meg
akarta akadalyozni: elzavarta a kéroket, mert egyikkel sem volt megelégedve. Huga egyik
szomszédjukat, Jakzant szerette, és ez a férfi titokban, a sziget vallasanak eldirdsai szerint
feleségiil is vette. Az asszony csakhamar masallapotba esett, és mikor ideje elérkezett, egy
fiigyermeknek adott ¢letet. Rettegett, hogy az emberek megtudjak, mi tortént, és titka kidertil.
Ezért megszoptatta csecsemdjét, majd egy gondosan lezart ladaba fektette. Mikor leszallt az
¢jszaka, szolgaloi és meghitt baratai kiséretében, szeretettdl, félelemtdl és fajdalomtol égo
szivvel a tengerpartra vitte a ladat, bucsut vett gyermekétol, és felkialtott:

- Istenem, a te akaratod hivta létre ezt a kisdedet a semmibdl! Te tartottad meg 6t méhem
mélyében, te viselted gondjat; mig format 61tott €s megsziiletett. Most is a te josdgodra bizom,
mert félek a kiraly haragjatol, igazsagtalansagatol, keménysziviiségétol. Reménykedem, hogy
te kegyes leszel hozza. Légy hat partfogodja, allj mellette, 0, kegyesek legkegyesebbike!

Azzal a tengerbe vetette a ladat. A tengerar azonnal elragadta; és még az ¢jszaka folyaman az
elészor emlitett sziget partjara sodorta. A dagaly egész évben ezen a napon volt a legerdsebb.
Az aradas egy slri bozot mélyébe 10kte a ladat; szEItdl és esotdl védett, baratsagos helyre,
ahova sem az emelkedd, sem a hanyatl6 nap €les sugarai nem jutottak el. Eljott az apaly ordja,
a tenger visszahuzodott, a 1ada pedig ottmaradt a bozotban. A lelilepedé homok elzarta a viz
eldl az utat, és a kovetkezd arhulldm mar nem jutott el idaig.

Abban a pillanatban, amikor a hullamok a bozotba vetették, a lada zarai meglazultak, eresz-
tékei elvaltak egymastol. A csecsemo sirni kezdett, csapdosott és kidltozott, hiszen €hes volt.
Egy gazella, amely elvesztette kicsinyét, meghallotta hangjat. Azt hitte, hogy az ¢ kicsinye sir,
kovette hat a hangot, €s csakhamar a ladahoz ért. Megprobalta betorni a patajaval, a csecsemd
pedig beliilrél csapkodta a lada fedelét. Végiil egy deszka engedett, a gazella meglatta,
megszanta, s6t meg is szerette a csecsemot, €s rogton megszoptatta. Ezentll rendszeresen
eljart hozza, taplalta és nevelte, tavol tartott tdle minden bajt és minden kart. fgy kezd3dott
Hajj ibn Jakzan torténete azok szerint, akik nem hisznek az anya ¢€s apa nélkiili sziiletésében.
Késébb majd elmondjuk, hogyan nevelkedett, és hogyan érte el a legmagasabb tokéletesség
allapotat. EI6bb azonban hallgassuk meg, mit mondanak azok, akik szerint Hajj ibn Jakzan
anya és apa nélkiil sziiletett. Ime, az 6 elképzelésiik.

Volt egy agyagos mélyedés a sziget talajaban. Az agyag az évek soran erjedni kezdett. A
mélyedésben meleg és hideg; nedvesség és szarazsag keveredett, és mindnek egyforma volt a
hatoereje. A tomérdek agyag egyes részeiben olyan pontos volt a keveredés aranya, hogy
termékeny nedvek képzddtek benne. Az agyag kdzepén tokéletes volt ez az arany: itt az agyag
Osszetétele teljesen megegyezett az emberi test alapanyaganak Osszetételével. Az erjedo;
nyulos és rugalmas agyagban hoélyagocskak képzodtek, olyanok, mint az ember borén, ha
megbetegszik. Az agyag kellos kdzepén végiil egy egészen apro, a legtokéletesebb aranyok
szerint megalkotott sejt jott 1étre. Igen vékony hartya osztotta kétfel¢, és finom légnemi anyag
toltotte meg a belsejét. Ehhez csatlakozott az Allahbol kiarado 1€lek, és olyan szoros egységbe
tapadtak, hogy érzékeink ¢€s értelmiink alig tudja elvalasztani 6ket egymastol.

Meg vagyon irva, hogy Alldh, a hatalmas és magassagos, sziinet nélkiil, €s boségesen arasztja
magabol a lelket. Olyan ez, mint a nap fénye: az is sziinet nélkiil és boségesen arad a foldre.
Egyetlen test van csupan, a teljesen atlatszo levegd, amely nem veri vissza ezt a fényt. Masok,
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példaul a durva feliiletli testek, részben verik vissza. A fény visszaverddésének kiilonbozd
modja okozza, hogy szineik is kiilonboznek. Megint mas targyak majdnem minden fényt
visszavernek. Ilyenek a sima testek, a tiikrok, és mas hasonld dolgok. Ha pedig a tiikroket
meghatarozott alakura hajlitjuk, gyujtopontjukban a fénysugarak 0Osszeslirisddése mindent
langra lobbant. fgy van ez az Allahbol arado 1élekkel is. A 1élek is béségesen arad minden
teremtett dologra. Egyes targyak ugy viselkednek, mint az el6z6 példaban a levegd: nem
latszik rajtuk, nem tiikr6zédik benniik a Iélek hatasa. Ezek az élettelen, szervetlen targyak.
Mas dolgokon, példaul a ndvényeken, mar bizonyos mértékig latszik a Iélek hatdsa - olyanok,
mint az el6z6 példaban a durva feliiletl testek. Ismét masok, a kiilonb6zo allatfajtak, az el6zo
példa sima testeihez hasonlatosak; és er0sen latszik rajtuk a I¢lek hatasa. Lattuk, hogy a sima
testek koziil némelyik nemcsak arra képes, hogy visszaverje a nap sugarait, hanem még a
képét is visszatlikrozi. Az allatok kozott is van egy fajta, amely nemcsak arra képes, hogy
befogadja a lelket, hanem maga is annak képére van megalkotva, vissza is tiikkrozi. Ez pedig
maga az ember; ¢és az emberre utalt a Proféta - Alldh arassza el aldasaval és kegyelmével -,
mid6n azt mondta:

,Alldh megalkotta Adamot sajat képére és hasonlatossagara.”"?

Egyes kivalasztott emberekben pedig olyan erds Alldh képe, hogy minden mas fény elsapad
elotte. Fenséges tliz ragyog benniik, mert minden fényt 6ssze tudtak gytijteni: olyanok, mint a
homoru tiikor, a mindent langra lobbantd. Ezek az emberek a profétdk - Allah aldasa rajtuk!
Mindez kiilonben a megfeleld irasokban vilagosan €s részletesen megtalalhato.

De vegyiik csak szemiigyre, hogyan mondjak el az anya és apa nélkiil valo sziiletés hivei a
tovabbiakat.

Miutan a I¢élek - folytatjdk - beleolvadt ebbe a sejtbe, Allah rendelkezése szerint minden
képesség neki vettetett ala. Késobb az elsd sejt mellett egy masodik is kialakult. Ezt finom
hartydk harom részre osztottak, de tigy, hogy a harom {ireg mégis 6ssze volt kotve egymassal
csoppnyi rések segitségével. Ez is 1égnem testtel volt megtoltve, sét, még finomabbal, mint
az el6zo sejt. Harom iiregében szdmos képesség lakozott, €s valamennyi az elsd sejtben levo
lelket szolgalta, 6vta és gondozta, s eldidézte mindazokat a kisebb-nagyobb valtozéasokat,
amelyeken a Iéleknek keresztiil kellett mennie.

Utana az els6 sejt masik oldalan is kialakult egy ijabb sejt. Ebben is finom 1égnemii anyag
volt, de mar nem olyan finom, mint az el6z6 kettdben. Szdmos képesség kdzpontja volt, és
valamennyi képességével az elso sejtben lakozo lelket szolgalta: dvta €s gondozta.

Ez a harom sejt jott 1étre az erjedd agyagbol, mégpedig abban a rendben, ahogy elmondtuk.
Kolcsondsen egymasra voltak utalva. Az elsének azért volt sziiksége a masik kettore, hogy
szolgaljanak és engedelmeskedjenek neki. A masik ketté szamara az elsé volt a rendelkezo €s
iranyitdo kozpont. A beldliik alakult szervek szamara azonban ez a két sejt is rendelkezd és
iranyito kozpont volt, mégpedig a masodik magasabb, a harmadik alacsonyabb fokon.

Az els6 sejt a tliz kupalakjat vette fel, és természetes melege atforrosodott, mikor a lélek
belekoltozott. Ugyanilyen kup alakot 6ltott a koriilotte levo vastag agyagréteg is, kemény
hussa valtozott, és hartyaszeri védéburok boritotta be. Ezt a szervet egyiittesen szivnek

"2 Allah megalkotta Addmot sajat képére és hasonlatossdgdra. Kétértelmi mondat. A mohamedéan
hagyomany atvette Mozes torténetét Adamrol. A mondas értelmezése koriil végelathatatlan vita
alakult ki: szamos ortodox teologus, arra hivatkozva, hogy Allahnak nincs arca, képmasa - egy kis
nyelvtani fortéllyal - igy értelmezi a mondatot: Allah megalkotta Adamot, mégpedig abban az
alakban, amelyben megteremtette.
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nevezziik. Ahhoz, hogy a nedveket melegével fel tudja oldani és meg tudja semmisiteni,
sziiksége van valamire, ami Ovja, taplalja. Sziinteleniil pdtolni kell mindazt, amit elveszit,
mert kiilonben elpusztul. Sziiksége van arra is, hogy megszerezze maganak a kedvezd hatasu
dolgokat, és elkertilje a kedvez6tlen hatasuakat.

A masik két szerv koziil az egyik vallalta, hogy a benne rejld, és a szivnek alarendelt
képességek segitségével elvégzi az elso feladatot, a masik pedig, hogy hasonl6 mdédon a masik
feladatot teljesiti. A gondoskodast és gondolkodast végzd szerv az agy, az emésztést &s
anyagcserét végzo szerv a maj. Mindkettd ra van utalva a szivre: téle kapjak a meleget, benne
van mindkettdjiik képességeinek gyokere €s eredete. Hogy be tudjak tolteni feladatukat, és el
tudjak latni egymast; csatorndk és atereszek haldzata alakult ki kozottiik. Ezek a kisebb-
nagyobb 0sszekotd vezetékek a verd- és vivoerek.

Az anya ¢s apa nélkiili sziiletés hivei ezutan gondosan leirjdk, hogyan alakult ki az egész
szervezet, és annak minden apro része - ugyanugy, mint a természettuddsok, mikor azt fejte-
getik, hogyan fejlodik a magzat az anyaméhben. A legaprobb részletekrdl sem feledkeznek
meg. Mikor a magzat szervezete mar teljesen kifejlodott, elhagyja az anyaméhet. Ezen
emberek szerint az erjedd agyag toltotte be az anyadl szerepét. Beldle alakultak ki a magzatot
koriilvevé burkok, altaldban mindaz, ami az emberi szervezet fejlodéséhez sziikséges. Mikor a
magzat teljesen kifejlodott, ezek a burkok - akarcsak a sziilésnél - megrepedtek, maga az
agyagtomb pedig a szarazsadg hatdsara széthasadt. A taplalék nélkiil maradt ¢hes csecsemd
csalddottan csapdosott, és keservesen kidltozott. Egy gazella, mely elvesztette kicsinyét,
meghallotta hangjat és odaszaladkt.

Ettdl kezdve mindkét tabor hivei megegyezden mondjak el a csecsemd novekedését. A gazella
- mindkét valtozat szerint - gazdag, kovér legeldre lelt; meghizott; sok teje volt, és igy a
csecsemot a vilag legtaplalobb élelmével lathatta el. Ott tanyazott a kozelében, és csak akkor
hagyta magara, ha az ¢éhség legelni kényszeritette. A gyerek annyira megszerette, hogy
hangosan zokogott, valahanyszor az allat a szokottnal tovabb maradozott el. De a gazella,
mihelyt meghallotta a gyerek hangjat, valosaggal repiilt felé.

Ezen a szigeten nem ¢ltek nagy ragadozok. A gyerek szépen nétt-novekedett, jot tett neki a
gazellatej. Kétéves korara megtanult jarni, €s kibujtak a fogai is. A gazella sok szeretettel és
gyengédséggel gondozta a nyomaban totyogd aprosagot. Elvitte a ligetekbe; a gylimolccsel
megrakott fakhoz, €és ha édes, érett gylimolcs hullt a foldre, megetette vele. Ha a gylimdlesnek
kemény héja volt, feltorte a fogaval, ugy adta oda. Ha a gyerek szomjas volt, megszoptatta, ha
vizre vagyott, megitatta. Ha a nap tiize megperzselte, arny¢kba vezette, ha hiivos volt, €s a fiu
fazott, melengette. Esténként aztan visszatértek tanyajukra. Tollal takargatta a gyereket,
testével Ovta. A tollat a ladabol szedte ki - az anya toltotte meg tollal a ladat, mikor
ujsziilottjét belefektette. Reggel és este, mikor utra keltek és mikor hazatértek, gazellacsapat
kisérte oket. A gyerek ébren ¢€s alva mindig gazelldk kozott volt. Csakhamar megtanulta a
gazellakialtast, nehogy eltévedjen. A madarak rikoltasat €s a tobbi allat hangjat is pompasan
utanozta, de leggyakrabban a gazellak kialtasat hasznalta. Tudnunk kell még, hogy az allatok
mas-mas hangot adnak, ha segitségre szorulnak, ha ismerkedni akarnak, ha megkivannak
valamit, vagy megriadnak valamit6l - minden alkalomnak mas-mas hang felel meg. Mivel a
gyerek mindezeket a hangokat ismerte, az allatok tdrsuknak €s baratjuknak tartottak. Mar nem
is kellett latnia a targyakat, fel tudta idézni dket, mert formaik belerogzodtek agyaba. Egyes
targyak vagyakozast, masok pedig undort valtottak ki beldle.

Alaposan szemiigyre vette a kiilonb6z6 allatokat, és latta, hogy toll vagy selymes-gyapjas szor
boritja testiiket. Megfigyelte, milyen gyorsak; milyen erdsek, milyen fegyvereik vannak -
szarvak, fogak, patak, sarkanty(ik, karmok -, hogy legy6zzék vetélytarsaikat. O pedig csupasz
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volt, védtelen, lassu, tehetetlen és gyenge. Az allatok megszerezték eldle a legszebb
gylimolcsoket sot akkor is elszedték tdle, ha mar a kezében volt. Nem tudott védekezni
elleniik, s ha menekiilni probalt, utolérték. Még tarsait, a kis gazellakat is irigyelte. Eszrevette,
hogy homlokukon szarv n6, és lassu, célszertitlen mozgasukat gyors, hatarozott tevékenység
valtja fel. Hiaba torte a fejét, nem tudta, hogy ¢ miért nem valtozik, fejlédik ugyanigy. Még a
beteg ¢és korcs allatok kozt sem volt hozza hasonld. Azt is latta, hogy azoknak az allatoknak,
amelyeknek szilard a széklete, a farkuk eltakarja végbél nyildsat, és azoknak, amelyeknek
foly€kony az triiléke, egy toll- vagy szércsomo védi. A hugycsoviik is rejtettebb, mint az 6vé.

Ezek a megfigyelések bantottak és elkeseritették. Sokaig gyotorte ez a szomorasag, és mire
hétéves lett, mar nem is reménykedett abban, hogy 6 is megvaltozik, és hogy a természet neki
1s megadja mindazt, aminek a hidnya miatt annyit szenvedett. Ezért palmalevelekbdl és halfa-
fibol dvet sodort, a derekara erdsitette, és koros-koriil teleaggatta nagy falevelekkel. A levelek
azonban szaradni-torédni kezdtek, és nemsokara lehulltak. Ujabbakat szaggatott hat; de ezeket
mar egymasra rakta és osszefiizte. gy valamivel tovabb tartottak, de még most sem elég soka.
Gallyakat tort, lecsiszolta a végiiket, és mikor mar vékonyak voltak, egymashoz erdsitette
Oket. Ezekkel a botokkal megtamadta a gyengébb allatokat, ligyesen védekezett az erésebbek
ellen, és sokszor megfutamitotta ellenfeleit. Sokat gondolkodott ezeken a dolgokon, és azt a
kovetkeztetést vonta le, hogy kezei sokkal fejlettebbek €s magasabb rendiiek, mint a labai:
nekik koszonhette, hogy most mar el tudta takarni szeméremtestét, nekik koszonhette, hogy
fegyvert, botot tudott ragadni: pdtolni tudta, amit a természet megtagadott tole.

Kozben tovabb nott-novekedett, elmult hétéves. Lassan beleunt a testét boritd levelek
folytonos cserélgetésébe. Arra gondolt, hogy egy doglott allat farkat fogja magara erdsiteni.
M¢égsem merte megtenni, mert eszébe jutott, hogy az eleven allatok kikeriilik a dogoket,
valosdggal menekiilnek a kozeliikbol. Végiil egy doglott sasra bukkant. Elhatarozta, hogy
most mar megvalositja tervét. A pillanat is alkalmasnak igérkezett, mert egyetlen allatot sem
latott a kozelben. Odasietett, letépte a madar szarnyait ¢és farkat ugy, ahogy volt, és szépen
elrendezte a tollakat. Azutan lenyuzta a sas borét, kettévagta; és egyik felét a hatuljara, masik
felét koldokére kototte, €s arra, ami alatta van. A madar farkat maga mogeé erdsitette, a két
szarnyat pedig a karjaira. Ez a ruha betakarta és melegen tartotta a testét, és minden allatot
elijesztett. Most mar nem mertek szembeszallni vele, félrehtizodtak az utjabol. Csak az a
gazella maradt mellette, amelyik hajdan nevelte és tejével taplalta. Sohasem hagytak el
egymast.

A gazella lassanként megdregedett €s elgyengiilt. Most mar a fiu vezette ki a dus legeldre, 6
szedett neki édes érett gylimolcsoket. Hidba, az allat egyre erdtlenebb é€s elesettebb lett. Végiil
elérkezett halalanak pillanata: minden mozgés és minden ¢életmitkodés megsziint. A fiu két-
ségbeesett; ¢s majdnem belepusztult fajdalmédba. Hiaba hivta a gazellat szokott kialtasukkal,
az nem felelt, hidba orditott a fiilébe, meg sem mozdult. Megvizsgalta az allat fiilét €s szemét,
hatha azokban van a hiba, de nem latott rajtuk semmi szokatlant. Sorban megvizsgalta a
gazella minden tagjat, de egyik sem volt megsebesitve. Mindenaron ra szeretett volna talalni a
baj fészkére, hogy meggyogyithassa az allatot. Azt hitte, hogy valamilyen, a szervezetébe
keriilt dolog akadalyozza az ¢letmiikddést, €s ha el tudna tavolitani, a gazella 0j életre kelne.
De hasztalan keresett-kutatott, nem akadt ra a baj forrasara, nem tudott segiteni a gazellan.

Azért kereste az akadalyozo targyat, mert mar korabban megfigyelte, hogy ha becsukja vagy
eltakarja a szemét, mindaddig nem lat, mig a latast akadalyozo targy el nem tinik. Eppen igy,
ha jo erdsen a fiilére tapasztotta a tenyerét, vagy beledugta fiilébe az ujjat, nem hallott, de
mihelyt elkapta a kezét, hallasa visszatért. Ha befogta az orrat, nem érezte a szagokat, de
mihelyt szabadon tagulhattak az orrlyukai, szagloérzéke megint tokéletesen miikodott. Latta,
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hogy bizonyos akadalyok hatasara érzékeld és cselekvd képessége megbénulhat, de mihelyt
ezek az akadalyok eltiinnek, miikodéstik 0ijra megindul.

Mint mar mondtuk, a gazella kiils§ szervein és tagjain semmilyen karosodas nyomat sem
talalta. Azt is latta, hogy itt nem egyik vagy masik szerv mukodésével van baj, hanem az
egész szervezettel. Arra gondolt, hogy mindezt egy lathatatlan, a test belsejében rejt6z6 szerv
okozza. Ez a szerv - ugy latszik - a tobbiek miikodésének forrasa, és ezért nélkiilozhetetlen.
Ha valami megakadalyozza munkdjdban, megall az egész szervezet mikodése. Abban
reménykedett, hogy sikeriil megtaldlnia ezt a szervet, és sikeriil megsziintetnie a baj okat. Igy
a kézponti szerv megint munkahoz lathat, aldasos hatdsa eljut minden mas szervhez €s az allat
szervezete megint zavartalanul fog miikddni.

Régota figyelte az elhullott allatokat, és tudta, hogy testiiknek majdnem minden része tomor,
csak a koponydjuk, melliikk és hasuk iireges. A kérdéses szerv eszerint csak a harom iireg
valamelyikében rejtézhetik. Azt gyanitotta, hogy a kozépso iiregben kell keresni. Erre két
dologbol kovetkeztetett. El6szor is, ha ettdl a szervtdl fligg a tobbi, nyilvanvaléan kdzépen
van a legjobb helye. Masodszor pedig érezte, hogy az 6 mellében is dolgozik egy ilyen szerv.
Ha keze, laba, orra, fiile, szeme valamilyen ok miatt nem miikodhetett rendesen, érezte, hogy
nélkiiliik is meg tudna lenni. De meg volt gy6zddve arrdl, hogy a mellében zakatold szerv
nélkiil egy pillanatig sem ¢élhetne. Régebben is, valahanyszor valamelyik allattal viaskodott,
mindig vigyazott, nehogy ellenfele a mellébe Oklelhessen a szarvaval. Mar akkor megérezte,
hogy erre a szervre vigyazni kell.

Megallapitotta tehat, hogy a miikodésében gatolt szerv a gazella melliiregében van. Régton el
is hatarozta, hogy megkeresi és megvizsgalja, hatha tud rajta segiteni. Tudta, hogy ez a
kisérlet nem lehet artalmas, hiszen az allat élettelen allapotdn nem ronthat, csak javithat.
Emlékezete szerint még egyetlen allat sem tért magahoz ebbdl az allapotbol, pedig jo
néhanyat latott mar ¢élettelentil heverni. Ha nem nyul hozzd a gazelldhoz, biztosan nem tér
tobbé magahoz. Ha segiteni probal, még van egy csOppnyi remény, hogy megtalalja a keresett
szervet, €s a gazellat meg tudja szabaditani bajatol. Nekifogott, hogy felvagja a gazella mellét,
¢s megnézze, mi rejlik benne.

Kemény kdszilankokkal, és késnek is beilld €les, szaraz nadlevelekkel a bordak kozt szétvagta
a hust, szétfeszitette, és a bordak abroncsan beliil megpillantotta a tiidé burkat. Megcsodalta
¢s arra gondolt, hogy ilyen pompas véddburka csak létfontossagu szervnek lehet. Remény-
kedni kezdett, hogy ha mélyebbre hatol, célt fog érni. At akarta vagni ezt a burkot, de nehezen
boldogult, hiszen még szerszdmai sem voltak, csak kdvekkel és naddal mesterkedhetett.
Csiszolta, ¢lesitgette 6ket, majd nagy gonddal munkahoz latott. Faradsagat siker koronazta,
mert a burok felhasadt. Elérte a tiidot. Azt hitte, ez az, amit keres. Gondosan szemiigyre vette,
hatha megtalalja a baj forrasat. Eddig csak az egyik tiidészarnyat latta, észrevette azonban,
hogy ez a szarny csak a melliireg egyik oldalat t6lti ki. Mivel most mar szilardan hitte, hogy a
keresett szerv a testnek hosszaban is, széltében is a kdzepén helyezkedik el, tovabbkutatott. A
melliireg kellds kozepén végre raakadt a szivre. Latta, milyen szilardan all a helyén, milyen
erds burok veszi kortil, s6t azon az oldalon, ahol az allat testét felhasitotta, még a tiido is védi.

- Ha a tiidének - mondta Hajj ibn Jakzan - a test mésik oldalan is van egy szarnya, vilagos,
hogy a sziv van a melliireg kézepén. Ha meggondolom, milyen pompas az elhelyezkedése,
milyen sz€ép a form4ja, milyen kemény a hisa, milyen erds a védéburka, biztos lehetek benne,
hogy megtalaltam, amit keresek. Még csak hasonlét sem lattam soha.

Felnyitotta a mell masik oldalat, ott is rabukkant a bordak kozt a tiid6é véddburkara, és latta,
hogy ez a tiidészarny éppolyan, mint a masik. Csak a sziv lehetett tehat az a szerv, amelyet
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keresett. Nekiallt, hogy kifejtse a szivet védéburkabol. Atvagta a felsé hartyat, és sok
faradsaggal, figyelemmel ¢és tigyeskedéssel sikeriilt elérnie céljat. Lehuzta a szivburkot, és
felfedezte, hogy a sziv csupa izom. Kiilsé karosodasnak még a nyoma sem latszott rajta. Jol
megszoritotta és érezte, hogy lireges.

- Talan még most sem taladltam meg azt, amit keresek. Lehet, hogy a sziv belsejében van -
mondta.

Felvagta a szivet. Két iireget talalt benne. A jobb oldal felé esd tele volt alvadt vérrel, a bal
oldali pedig teljesen lires volt.

- Csak a két iireg valamelyikében lehet az, amire ra szeretnék talalni. Az egyikben alvadt vér
van, semmi mas. Akkor alvadt meg, amikor az egész test ebbe az ¢lettelen allapotba kertilt.

Azt méar régebben megfigyelte, hogy a vér, ha kifolyik, mindig megalvad.

- Itt bizony csak kozonséges vér van, mint minden mas szervben, kivétel nélkiil. En nem ilyen
természetli dolgot keresek. Kezdettdl fogva valami olyasfélére gondolok, ami nélkiil egy
pillanatig sem élhetnék. Mikor az allatokkal csataztam, sok sebet kaptam, sok vért vesztettem,
de mindig kihevertem. Erzékszerveim és tagjaim ilyenkor is zavartalanul miikddtek. Ebben a
kamraban nincs mit keresnem. A masik teljesen iires, mégsem hihetem azt, hogy nem volt
célja, rendeltetése. Minden szervnek van valamilyen feladata - hogyan lehetne hat ez a
magasabb rendii szerv haszontalan? Egyetlen dolgot gondolhatok: az, amit keresek, itt volt, de
valamilyen ok miatt elhagyta ezt az iireget, és tovatiint. Ez okozza, hogy az egész szervezet
¢élettelen, érzéketlen és mozdulatlan.

Abban a pillanatban, amikor a sziv iiregébdl kir6ppent az, amit Hajj ibn Jakzan keresett, a test
még ép €s sértetlen volt. Most mar aligha fog visszatérni elcstfitott és iires fészkébe.

Silanynak és értéktelennek érezte a testet, ha Osszevetette azzal a dologgal, amely kordbban
benne tartozkodott, de valamilyen ok miatt eltavozott beldle. Erre a dologra dsszpontositotta
gondolatait, azon tlin6dott, milyen lehetett, mi kototte a gazella testéhez, és hol tavozott el a
valas pillanataban. Toprengett, mi lizhette el, amennyiben tavozasa kényszeri volt, és mi
tehette annyira gytiloletessé a testet, hogy hajland6 volt elroppenni beldle, amennyiben 6nként
hagyta el. Nem is gondolt mar a testre, csak ezekre a kérdésekre. Erezte, hogy nem ez a tehe-
tetlen test, hanem az elrdppent dolog volt az anyja - mert ez a gazella valoban anyja volt,
olyan szeretettel taplalta és nevelte. A tovatiint dolog mozgatta és korméanyozta a testet, a test
csak eszkoze volt, mint neki a ragadozo allatok ellen faragott botok. Ragaszkodésa ¢és szere-
tete elfordult a testtdl, és csak a test mozgatojat és iranyitojat, ezt az elszallt dolgot szerette.

A gazella teste rothadni kezdett, ¢és a felbomlas undorité szaga aradt beldle. Most mar vissza-
taszitonak talalta, és azt kivanta, hogy ne lassa tobbé soha. Ekkor két viaskodo hollora esett a
tekintete. Az egyiknek sikeriilt megolnie a masikat, utdna nyomban kaparni kezdte a foldet,
godrot vajt, belerantotta megolt vetélytarsat, és rogoket szort ra.

- Ez a holl6 - mondta a fi1 - rossz dolgot cselekedett, mert megolte a tarsat. Dicséretes azonban,
hogy nyomban uténa elfoldelte a tetemet. Nekem is ezt kell tennem, ezzel tartozom anyamnak.

Godrot asott, belefektette a gazella testét, €s betemette folddel.

Utana tovabb gondolkodott a testbdl tova tiint dologrol, a test kormanyzojarol. Fogalma sem
volt rola, milyen lehet. Mikor latta, hogy minden gazellanak ugyanolyan a forméja, a kiilseje,
mint anyjanak volt, nem tudott szabadulni a gondolattél, hogy mindegyiknek a testét egy és
ugyanazon dolog mozgatja és iranyitja, mint hajdan az anyjaét. Szerette a gazelldkat, és sokat
tartozkodott kozottiik: anyjara hasonlitottak.
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Hosszu ideig igy ¢€lt. Figyelte a kiilonbozo allat- €s ndvényfajtakat, koriiljarta a szigetet és
kereste, van-e hozza hasonl6 1ény. Minden allatb6l, minden névénybdl sok-sok egyforma
egyedet talalt, magédhoz hasonlot azonban sehol sem sikeriilt fellelnie. Latta, hogy a szigetet
minden oldalrdl tenger veszi koriil. Azt hitte, nincs is mas f6ld a vilagon.

Egy nap a boz6t langra lobbant, mert a szaraz husangkorok egymashoz dorzsolodtek. Az
ismeretlen tiinemény megijesztette, laba a foldbe gyokerezett. Lassan-lassan mégis kozelebb
lopézott. Amulva nézte a tiiz szikrazé fényét, és észrevette, hogyan terjed a lang feltartoz-
tathatatlanul egyik agrol a masikra, hogyan alakit at mindent, amihez hozzaér. A meglepetés,
amelyet a tliz valtott ki beldle, s a batorsag €s tanulni vagyas, amelyet Allah ontétt a lelkébe,
egylittesen ravették, hogy a tiz felé emelje kezét. Meg akarta fogni, de hiaba; alig ért hozza,
maris megégette magat. Egy koron akadt meg a szeme: a tliz még csak az egyik végét
lobbantotta langra. Hirtelen megragadta a masik végét, és az €gd szarral tanydjara szaladt. Itt,
a mélyedésben, tiizet rakott, €és szorgalmasan taplalta szaraz flivel, szaraz faval. Annyira
csodalta, annyira rajongott érte, hogy éjjel-nappal mellette iilt. Ejjel még nagyobb oromet
talalt benne, mint nappal, mert ilyenkor a tiz potolta a nap fényét €s melegét. Szerette a tiizet,
kiilonbnek tartotta minden més dolognal. Latta, hogy a lang mindig felfelé tor, €s arra gondolt,
hogy a tliz is a mennyei kincsek egyike. Megtigyelte azt is, milyen ellenéllhatatlan ereje van a
tiiznek: elemésztett mindent, amit radobott - ha koénnyen ég6 dolog volt; gyorsabban, ha
nehezebben gyullado, lassabban.

Mint mondtuk, mindenfélét rahajigalt a tlizre, hogy a langok erejét ijra meg Ujra probara
tegye. Ezek kozott partra vetett halak €s mas tengeri allatok is voltak. Ropogosra siiltek a
tiizben, és inycsiklando illatot arasztottak. A fiu megkivanta és megkostolta a siilt halat. Izlett
neki nagyon, és ezentul rendszeresen evett hust is. Kieszelte ¢és rovid ido alatt remekiil
megtanulta, hogyan ejtheti foglyul a szarazfoldi és vizi allatokat. Egyre jobban ragaszkodott a
tlizhoz, hiszen neki koszonhette ezeket a pompas 1) ételeket.

A tliz ellenallhatatlan ereje, €és kivalo tulajdonsagai lenyligozé hatast tettek a fiara. Arra
gondolt, hogy a gazella testébdl elszallt magasabb rendli dolog is olyan, mint a tliz, vagy
hasonl6 hozza. Szamos megfigyelése megerdsitette feltevését. Minden €106 allat teste meleg, de
a halal beéllta utan kihiil. Ez al6l a szabaly alol nincs kivétel. A sajat mellében is, ugyanazon a
helyen, ahol a gazella testét felvagta, a bordak kozott nagy-nagy forrosagot érzett. Elhatarozta,
hogy megfog egy €16 allatot, megnyitja a szivét, és megvizsgalja, mi van a gazellanal mar
iiresnek bizonyult liregben. Biztos volt benne, hogy az eleven allat szivében megtalalja a
régota keresett magasabb rendii dolgot, és meg fogja tudni, valoban olyan-e, mint a tiiz,
vilagit-e, melegit-e. Csapdaba ejtett hat egy allatot, giizsba kototte, €s belevagott a testébe.
Eppen tgy haladt, mint a gazella boncolasanal, de mikor a szivhez ért, rogton bal feldl
hasitotta fel. Latta hogy a bal kamra stiri fehér kodhoz hasonlatos paras levegdvel van tele.
Beledugta az ujjat. Olyan forrdsagot érzett, mintha megégették volna. Az allat azonnal kimult.
Most mar tudta, hogy ez a forr6 para mozgatta az allatot. Tudta, hogy ezt minden eleven
allatban megtalalja, és tudta, hogy ez roppen el a halal pillanatdban.

Erdeklddve vizsgalta az allat minden tagjat, tanulméanyozta elrendezésiiket, helyiiket, sza-
mukat és kapcsolataikat. Kereste, hogyan jut el az ¢éltetd para a tagokba, mi az oka, hogy nem
veszit hevébol, és nem fogy el. Ernyedetlen szorgalommal boncolta fel az eleven és elhullott
allatokat, mert meg akarta tudni a helyes valaszt ezekre a kérdésekre. Nem hagyta abba
kutatasait mindaddig, mig tudasa a legnagyobb orvosokéval ¢és természettudosokéval nem
vetekedhetett. Most mar bizonyitani tudta, hogy minden allat egyforma, bar tagjaik,
érzékelésiik, mozgasuk sokfélek. Egyformak, mert mindegyikiiket a test kozepébdl kiarado
lélek korményozza: az egyes szervek és tagok csak szolgaldi és eszkozei. A lélek a test
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iranyitasaban éppen ugy hasznalja fel ezeket, mint 6§ a szerszdmait. Mint tudjuk, ezekkel a
szerszamokkal harcolt az allatok ellen, foglyul ejtette €s felboncolta dket. A kiizdelemre
hasznalt szerszamok koziil egyesek védekezd, masok tamado fegyverek voltak. Ugyanigy az
allatok elfogésara szolgalo szerszamok kozott is talalunk védekezo és tamado fegyvereket. A
boncolasra szolgdld szerszamok koziil egyesek vagasra, masok a csontok Osszezizasara,
megint masok dofésre voltak alkalmasak. A keze kozé keriilt test hatdrozta meg, melyik
szerszamot hasznalja, melyik felel meg legjobban céljainak. Ugyanigy rendelkezik az allati
1élek’ is az egyes szervekkel. Ha latni akar, a szemét hasznalja, hallasra a fiille szolgal,
szaglasra az orra, izlelésre a nyelve, tapintasra a bore €s a husa. Helyvaltoztatasra a végtagok
valok; taplalkozasra és emésztésre a maj. Minden €letmiikodésre megvan a megfeleld szerv,
de ez csak akkor dolgozik, ha a 1¢lek az idegeknek nevezett vezetékek utjan eljut hozza. Ha az
idegvezetékeket elvagjuk vagy eltorlaszoljuk, a tag vagy szerv miikddése megall. A 1¢lek az
agybol keriil az idegekbe, és a szivbdl az agyba. Az agy iiregekbdl all, €s minden tireg 1¢lekkel
van tele. Ha a Iélek barmilyen ok miatt nem tud eljutni egy testrészbe, a 1élektelen tag vagy
szerv olyan lesz, mint egy eldobott szerszam, amelyet senki sem hasznal, és amelybdl
senkinek sincs haszna. Ha pedig a I¢lek barmilyen okbodl teljesen elhagyja a testet, vagy ha
valami miatt felbomlik, elroncsolddik, akkor az egész test megbénul, a szervezet mikodése
megall, és bekovetkezik a halal.

Ko6zben Hajj ibn Jakzén betoltotte €letének harmadik hétéves korszakat, azaz huszonegyedik
évét. Erre az idore éles esze teljesen kifejlodott. A felboncolt allatok borébdl ruhat és sarut
csinalt, a szOrbdl pedig fonalat. Megtanulta, hogy a fehér malyva, a kender, a kozonséges
malyva és altalaban minden rostos ndvény szarabol zsineget sodorhat, mint hajdan a halfa-
fibol. Tut és arat készitett erds tovisekbdl és kovekkel hegyesre csiszolt nadlevelekbdl.
Elleste a fecskéktdl, hogyan kell épitkezni: hazat épitett maganak, €és raktarat a folosleges ¢le-
lemnek. Ajtot készitett egymashoz erdsitett kemény nadszarakbol, hogy az allatok ne férjenek
hozza a holmijadhoz, ha mas dolga van, €s nincs otthon. Ragadoz6 madarakat idomitott, hogy
segitsenek neki vadaszni. Szarnyasokat ¢és baromfiakat tartott, hogy tojast és gyenge hust
ehessen. A vadmarha szarvat landzsavasnak hasznalta. Nadszarbol vagy zantdlgybdl faragott
bot végére erdsitette, tlizben edzette, ¢les kovekkel csiszolta, és igy pompas dardéakat és
landzsakat készitett. Pajzsot is csinalt egymasra varrt borokbol. Mindezt annak a felisme-
résnek kdszonhette, hogy kezével potolni tudja azokat a fegyvereket, amelyeket a természet
megtagadott tole.

Az allatok nem szalltak szembe vele, s6t keriilték és gyors futdssal menekiiltek eldle.
Gondolkodott, hogyan érhetné¢ utol 6ket. Legjobb megoldasnak azt tartotta, hogy finom
falatokkal magahoz édesget €¢s megszelidit néhany gyors allatot, és hatukra pattanva kergeti a
tobbieket. A szigeten sok vad 16 és szamar ¢€lt. Megfogta ¢és csakhamar meg is szeliditette a
leggyorsabb ¢és legerdsebb lovakat. Szijbol és borbdl nyerget-kantart készitett, a 16 hatara
rakta, ¢s most mar 16haton iildozte a nehezen meg kozelithetd allatokat. Ez is akkor tortént,
amikor az allatok tanulmanyozasa, boncolgatasa, szerveik és tagjaik vizsgalata, sajatossagaik
¢és eliitd tulajdonsagaik megfigyelése foglalkoztatta: azaz a harmadik hétéves idészak soran,
huszonegy éves koraig.

B Allati 1élek. Az arab filozofusok tobbféle lelket ismernek. A legszokasosabb felosztas: 1. termé-
szetes 1élek (arabul ar-ruh at-tabii), Ibn Tufajlnal kovetkezetesen novényi 1élek (arabul ar-ruh an-
nabati); 2. a szivben lakozé allati 1élek (arabul ar-rith al hajavani); 3. az agyban lakozd szellemi
1élek (arabul ar-rih an-nafszani). Ez utdbbit Ibn Tufajl azonosnak tartja az allati 1élekkel, ezért nem
emliti kiilon.
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Ezutan més kutatdsokra szanta rd magat. Megvizsgalta a kiilonb6z0 allatokat, novényeket,
asvanyokat, koveket, a foldet, vizet, parat, jeget, havat, fagyot, fiistdt, langot, parazsat -
egyszoval mindent, ami a sziiletés és pusztulas vilagédban taldlhatd. Latta, hanyféle egyezo és
eltéré tulajdonsdguk van, mennyire hasonlit €s mennyire kiilonbozik a tevékenységiik,
miuikddésiik. Buzgalma nem lankadt, és vizsgalatai végén megallapitotta., hogy a testek egyes
tulajdonsagai kozosek, tehat a testek egyformak: és hogy mas tulajdonsagaik eltérdek, tehat a
testek ugyanakkor sokfélék is.

Megfigyelve a sajatos megkiilonboztetd vondsokat, megallapitotta, hogy megszamlalhatat-
lanul sok ilyen tulajdonsag van. Elképzeléseiben a vilag valdsaga végtelen valtozatos volt.
Sajat teste is sokfélének bizonyult. Mikor pedig Onnén testrészeit vizsgalta meg, latta,
mennyire kiilonbozik egyik a masiktol, mindnek van valami sajatos tulajdonséaga, feladata.
Azt is latta, hogy szervei végteleniil nagy szamu apré részbdl tevodnek 6ssze. Megallapitotta
tehat, hogy minden test Iényege sokféle, és sokféle 6 maga is.

Ha a maésik utat valasztotta, mas nézOpontbdl tekintette at a dolgokat, latta, hogy testrészei,
barmennyire kiilonbdznek is egymastdl, mind egymashoz kapcsolédnak és Osszetartoznak,
egyetlen egésznek a részei. Csak azért kiilonboznek egymastol, mert mas-mas a feladatuk.
Erre pedig a szivben lakozo allati 1élektdl nyerték a képességet - ezt mar el6z6 vizsgalatai
igazoltak. Az allati 1¢lek 1ényege egységes: ez az igazi 1ényege, a szervek ¢és testrészek csak
eszkoOzei. Eszerint tehat az 6 1ényege is egy, egységes az egész.

Ha a kiilonb6zo allatfajtakat vette szemiigyre, elsd latasra ugy tetszett, hogy minden allat
masféle. De mihelyt az egyes fajtdkat kezdte vizsgalni, kiilon a gazellakat, kiilon a lovakat,
kiilon a szamarakat, kiilon a madarakat, latta, hogy minden fajtanak az egyedei hasonloak,
érzékelésiik, mozgasuk, 0sztoniik, kiilsd €s belso szerveik egyformak. Hasonlo tulajdonsagaik
egybevetésekor csak aprobb, jelentéktelen eltéréseket észlelt. Ebbdl arra kovetkeztetett, hogy
a lélek a fajta minden egyedében kozos: egy €és ugyanaz a dolog, bar sokfel¢ van szétosztva.
Ha 0ssze lehetne gylijteni, és egyetlen szivben lehetne egyesiteni, egységes lenne az egész. Ha
egy nagy edény vizet vagy mas folyadékot sok aprd edénybe ontdgetiink széjjel, €s utdna
megint 0sszeontjiik, a viz mindig ugyanaz marad, akar egy, akar sok edényben van. A viz
sokfélesége a példdban csak latszolagos és véletlen. fgy most mér kiilon-kiilon minden
allatfajta, a 1ényeget tekintve; egy €s egyforma volt, egyedeiknek sokfélesége olyan volt, mint
egy-egy allat testrészeinek sokfélesége, errdl pedig tudjuk, hogy nem valdsagos sokféleség.

Gondolatban attekintette az Osszes allatfajtakat. Megallapitotta, hogy az érzékelés, a taplal-
kozas, és a tudatos helyvaltoztatas kozos tulajdonsadga valamennyinek. Tudta, hogy ezek az
allati 1¢lek legalapvetébb megnyilatkozasai. Az egyes fajtdk ebben hasonlitottak egymashoz -
ami pedig a kiilonbségeket illeti, vildgosan latszott, hogy a 1ényeget tekintve ezek az eltérések
jelentéktelenek; nem tartoznak az allati 1élek alapvetd megnyilatkozasaihoz. Ez a gondolat-
menet megértette vele, hogy az allati 1¢lek az egész allatvilagban egy és ugyanaz a dolog, bar
az egyes fajtdk tobbé-kevésbé kiilonboznek egymastol. De a viz is, ha sok edénybe toltjiik
sz¢jjel; az egyikben melegebb lesz, a masikban hiivosebb, Iényegében mégis mindig egy és
ugyanaz a dolog marad. Egy-egy része megfelel az allati 1¢lek sajatos allapotanak egy allat-
fajtan beliil; végso soron azonban az allati 1¢lek, akarcsak a viz, egységes, €s a sokféleség csak
véletlen megjelenési formdja. Mihelyt igy gondolkodott, rajott, hogy az egész allatvilag

egyseges.
Ezek utan ratért a novények dsszehasonlitasara. Latta, hogy az egyes fajtadkon beliil az egyedek
gyokerei, levelei, viragai, termése, miikddése hasonld. Akarcsak az allatokndl, itt is sikertilt

meghataroznia azt a dolgot, ami minden névényben kozds. Ez t6lti be naluk az allatoknéal mar
észlelt 1¢lek szerepét, ez fogja egyetlen egységbe valamennyit. Nemcsak az egyes novények és
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az egyes fajtdk, hanem az egész novényvilag egységét is bebizonyitotta, mert felismerte
leglényegesebb kozos tulajdonsagaikat: a taplalkozast és a ndvekedést.

Most mar az allat- és novényvilagot egyesitette gondolataiban. Latta, hogy a taplalkozas ¢és a
novekedés minden allat és minden novény kézos tulajdonsaga. Az éallatok magasabb rendiiek,
mert érzékelnek és tudatosan valtoztatjak a helyiiket. Néha azonban a novényeknél is meg-
figyelhetiink ilyesfélét: gondoljunk csak arra, hogy a novények viragai a nap felé fordulnak,
gyokereik a talaj termékeny taplalé anyagai felé agaznak el, és igy tovabb. Ezek szerint az
allat- ¢és novényvilag is Iényegileg egyforma. Leglényegesebb tulajdonsagaik megegyeznek,
csak az allatok testében fejlettebb fokon, a ndvényekében valamilyen gatlo ok kovetkeztében
fejletlenebb fokon nyilatkoznak meg. Ez olyan, mint ha az el6z0 példaban a viz az egyik
edényben megfagyott volna. Igy az allat- és novényvilag egységét sikeriilt igazolnia.

Ezek utan az érzéketlen ¢és ¢lettelen, taplalkozasra és novekedésre képtelen testeket hason-
litotta Gssze: a koveket, foldet, vizet, levegot, tlizet. Latta, hogy ezeknek a testeknek kozds
tulajdonsaga a kiterjedés: hossztiak, szélességiik és magassaguk van. Igaz, hogy kiilonbéznek
1s egymastol, hiszen az egyik szines, a masik szintelen, az egyik meleg, a masik hideg, és igy
tovabb. De megfigyelte azt is, hogy a meleg test kihiilhet, a hideg felheviilhet. Latta, hogy
atalakulhatnak; példaul vizbdl parava €s parabdl vizzé. A tlizben elpusztuld dolgokbol parazs,
hamu, lang ¢és fiist lesz - de ha a fiist a tliz f616tt levd kdboltozaton lerakodik, olyan lesz mint
a fold. Megallapitotta tehat, hogy mindezek a testek 1ényegiikben egyformak. Eltéréseik csak
esetlegesek, sokféleségiik latszolagos, akarcsak az allatoké és novényekeé.

Most mar az €16 ¢€s élettelen vilagot egyesitette gondolataiban. Latta, hogy az €16 testeknek is
éppen ugy van hosszuk, szélességiik €s magassaguk, éppen gy lehetnek hidegek vagy
melegek, mint az érzékektdl megfosztott és taplalkozasra képtelen testek. Az €16 testeket csak
allati vagy novényi szerveik segitségével végzett tevékenységlik kiilonbozteti meg. Lehet,
hogy ez a tevékenység nem is tartozik a test legalapvetobb tulajdonsdgai kozé, €s ha az
¢lettelen test is képes lenne ra, éppen olyan lenne, mint az €¢16. Ha ezt a tevékenységet nem
vessziik figyelembe, rogton latni, hogy a testek anyagilag egységesek. Minden test egyforma,
legyen €16 vagy élettelen, mozgd vagy mozdulatlan. Csak az a kiilonbség kozottiik, hogy
egyesek szerveik segitségével cselekedni tudnak. Korantsem bizonyos azonban, hogy ez a
tevékenység a testek 1ényegébdl fakad-e, vagy talan valami méas mozgatja dket.

E gondolatmenetek alapjan megismerte tehat a testet és a testi dolgokat, ugy, amint
elmondtuk. Els6 latasra a testek végteleniil sokfélének tetszettek, de végiil mégis megértette,
hogy egyformdk ¢és egységesek. Egy ideig itt véget is ért a tudomanya. Késobb megint
elgondolkozott az ¢16 és élettelen testekrdl. Eszrevette, hogy egységiikon és sokféleségiikon
kiviil két masik tulajdonsag koziil is valamelyik megvan mindegyikben, mégpedig: vagy
felfelé mozog a test, mint a fiist, a lang, a vizben a levegd, vagy ellenkezd iranyba, tehat
lefelé; mint a viz, a f6ld, a novények ¢és allatok teste. A testek mindig mozognak, vagy az
egyik, vagy a masik irdnyba, soha sincsenek nyugalmi helyzetben, legfeljebb valami akadaly
gatolja mozgasukat. Ha egy k6 kemény talajra hull, és nem tudja atszakitani, akkor ilyen
latszolagos nyugalomban van. Ha a talaj nem allna tjat, természetesen tovabb zuhanna. De
igy is, ha felemeljiik, érezni, hogy minden erejével ellenall, mert a mozgas lefelé¢ kényszeriti.
A fust, mint lattuk, felfelé torekszik, és mindaddig koveti ezt az iranyt, mig valami akadaly;
tegyiik fel egy koboltozat, utjat nem allja. Ez akadalyt jelent a szdmara, ilyenkor kétfelé
agazik, jobbra €s balra. Mihelyt kiér a boltozat alol, tovabb folytatja utjat felfelé, a levegd
ugyanis nem gatolja mozgéasaban. Probaképpen egy bortomldbe levegot eresztett, bekotozte a
tomlo szajat, és a viz ala nyomta az egészet. A levegd a vizben felfelé torekedett, ellenallt a
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lefelé szoritd erdnek. Végiil a légbuborékok kijutottak a viz szinére, sajat elemiikbe, a
1égkorbe értek, és felfelé irdnyuld mozgasuk megszint.

Megprobalt keresni egy olyan testet, amely - akar csak egy pillanatra is - nem rendelkezik a
felfelé vagy lefelé iranyuld mozgas tulajdonsagaval. Nem talélt ilyet, sem kozel, sem tavol.
Azért szeretett volna ratalalni erre a testre, hogy meghatarozhassa a test 1ényegét, és csakis a
testét, tulajdonsagai nélkiil, mert tudta, hogy a tulajdonsagok a sokféleség forrasai.

Belefaradt a hidbavald keresésbe, mert még a legkevesebb tulajdonsaggal rendelkezd testek-
ben is megvolt vagy a nehézség, a lefel¢ valé mozgas, vagy a konnyliség, a felfelé valo moz-
gas sajatsaga. Azt kérdezte hat magatol, hogy a konnyliség és nehézség a testhez mint olyan-
hoz tartozik-e, vagy a testiséghez jarul6 tulajdonsag. Inkabb az utdbbit tartotta igaznak. Azzal
érvelt, hogy ha a test 1ényegéhez tartoznanak, minden testben meg kellene taldlnunk mindkét
tulajdonsagot. Mivel latta, hogy a stlyos sohasem fogadja be a kdnnytiséget, sem pedig a
konnyli a sulyossagot, megallapitotta, hogy kétféle test van. Mindkettének van a testiségen
kiviill még egy alapvetd tulajdonsdga, mozgésa, és ez kiilonbozteti meg Oket egymastol.
Ené¢lkiil mindkettd minden tekintetben egy és ugyanaz a dolog lenne.

Vilagosan bebizonyosodott tehat, hogy mind a nehéz, mind a konnyl test Iényegileg két
tulajdonsagbol all. Az egyik, a testiség tulajdonsaga, k6z0s benniik, a masik kiilonbozik, és
megkiilonbozteti 6ket. Az egyiknél a nehézség, a masiknal a konnyliség egyesiil a testiség
tulajdonsagéval. Az egyik test mozgasa lefelé, a masiké pedig felfelé iranyul.

Minden ¢l6 és élettelen testet megvizsgalva, latta, hogy ez a megallapitds mindegyikre
érvényes. Minden ¢l6 ¢és élettelen test 1ényege a testiség tulajdonsdga és az ehhez jarulod
tulajdonsagok csoportja. Ez az utdbbi egyféle is lehet; sokféle is lehet. Ez okozza, hogy az
anyagilag egységes testeknek kiilonb6z6 forméjuk van.

Most talalkozott eldszor elvont fogalmakkal. A forma fogalmat érzékeivel nem tudta felfogni,
ehhez értelmének elvonatkoztatd képességére, belsd szemléletére volt sziikség. Kiilonosen a
mar korabban leirt, a szivben laké allati 1élekrél gondolkodott. Ennek, testiségén kiviil,
feltétleniil van még valami ismertetd, megkiilonboztetd jegye, amely lehetévé teszi, hogy
végrehajtsa a kiilonbozo cselekedeteket: az érzékelés, az értelem €s a mozgas kiillonbozo
megnyilvanulasait. Ez kiilonbozteti meg minden mas testtdl, ez a formaja, €s a filozoéfusok ezt
nevezik allati 1éleknek. Ugyanigy az a dolog is, amely a ndvényeknél az allatok természetes
melegét potolja, rendelkezik valamilyen sajatossaggal, ez a formaja, és ezt a filozofusok
novényi l€leknek nevezik. A sziiletés és pusztulds vilagadban megtalalhatd minden élettelen
targynak, tehat minden nem 4allati és nem ndvényi testnek is van valamilyen sajatossaga.
Ennek kdszonheti, hogy be tudja tolteni feladatat: mozog és érzékelhetd tulajdonsagai vannak.
Ez a dolog a formadja, és ezt hivjak a bolcselok a természetének.

Felismerte, hogy a szdmara eddig is sok fejtorést okozo allati I¢élek voltaképpen két tulaj-
donsagbdl all, a testiségbdl €s egy ehhez jaruld masik tulajdonsagbol. A testiség tulajdonsaga
minden mas testtel k6zos, a masik, az ehhez jarul6 tulajdonsag azonban egyes-egyediil az
allati 1¢lekhez tartozik. Ezutdn mar nem foglalkozott a testiség tulajdonsagaval, szamiizte
gondolataibol, hogy a masikkal, a lelki tulajdonsaggal torédjék. Azt szerette volna, hogy
megbizhatd ismeretei legyenek, minden szellemi erejét Osszeszedte hat, és még egyszer
megvizsgalt minden testet. Most mar nem az érdekelte, hogy ezek testek, hanem az, hogy
formajuk van, és formajukhoz szervesen hozzatartoznak bizonyos tulajdonsagok. Ezek
kiilonboztetik meg az egyes testeket egymastol. Mindezeket végiggondolva latta, hogy egy
nagy csoporton beliil minden testnek hasonld a formdja, és cselekedetei, képességei ebbdl
erednek. Latta, hogy a nagy csoport egyik osztalyanak az el6z6 kézos forman kiviil egy masik
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formdja is van, és ebbdl megint mas képességek erednek. Végiil azt is latta, hogy a nagy
csoport eldbbi osztadlyaban van egy alosztaly, amelynek az egész osztalyban megtalalhatd els6
¢s masodik formdn kiviil van egy harmadik formadja is, és ebbdl megint mas képességek
erednek. Minden fold jellegli test, tehat a fold, kovek, fémek, ndvények, allatok és minden
nehéz test egy nagy csoportot alkot, kozds formaja van. Ebbdl ered a lefelé iranyuld mozgas,
hacsak valamilyen akaddly meg nem éllitja zuhandsukat. Ha pedig a magasba emeljiik ¢és
eleresztjiik ezeket a testeket, formdjuk szerint cselekszenek, azaz leesnek. Az allatok és
novények egyiitt ennek a nagy csoportnak egyik osztalyat alkotjak. A nagy csoporttal k6zos
forman kivill van egy masik formajuk is. Ebbdl ered a taplalkozds és nodvekedés. A
taplalkozas az a képesség, hogy a taplalkozd 1ény valamilyen idegen anyagot sajat anyagava
képes feldolgozni, és ezzel testének elpusztult részeit potolni tudja. A novekedés pedig a
harom kiterjedés; a hosszisag, sz€élesség €s magassag mentén torténd korlatozott mozgas. Ez a
két tulajdonsag kozos a ndvényekben és allatokban. Nyilvanvalo, hogy kozos formajukbol, a
novényi lélekbdl szarmazik. Az allatok az el6z6 osztaly egyik alosztalyat alkotjak. Az el6zo
osztallyal k6zos formakon kiviil van egy harmadik formajuk is. Ebbdl ered az érzékelés és a
helyvaltoztatas.

Tovéabbi gondolkozds utdn megallapitotta, hogy minden allatfajtanak vannak sajatos
tulajdonsagai. Ezek teszik fajtava, ezek kiilonboztetik meg a tobbi allatfajtatol. Ez sem
eredhet mashonnan, mint a minden allattal k6z6s forméhoz jarul6d jabb kiilon formabol. Ez
minden allatfajta esetében igaz.

Megallapitotta, hogy a sziiletés és pusztulas vilagaban talalhatd érzékelhetd testek koziil
egyesek képzetéhez szamos, a testiséghez jaruld tulajdonsag tartozik, masokéhoz pedig
kevesebb. Arra gondolt, hogy a keveset konnyebb megismerni, mint a sokat. Elhatarozta, hogy
eloszor a legkevesebb tulajdonsdggal rendelkezd testeket tanulméanyozza. Latta, hogy az
allatok, de még a novények képzetéhez is szamos tulajdonsag tartozik, mert tevékenységiik
sokrétii. E két fajta megvizsgalasaval tehat vart még. Latta, hogy az ¢lettelen dolgok, a fold
jellegli testek koziil is egyesek egyszeriibbek, masok bonyolultabbak. Megkereste a leg-
egyszerlibbet, magat a foldet. Azt is tudta, hogy a viz sem lehet nagyon bonyolult, mert kevés
cselekedet kovetkezik a formajabol. Ugyanez a helyzet a tlizzel és a levegdvel is. Korabbrol
emlékezett arra is, hogy ezek atalakulhatnak egymassa, és hogy valamennyien rendelkeznek a
testiség tulajdonsagaval. Ez azonban nem kiilonbdztetheti meg Oket egymastol, mivel a
testiség onmagaban nem tudna sem felfelé, sem lefelé mozogni, nem lenne se hideg, se meleg,
se nedves, se szaraz mégpedig azért, mert a testhez mint olyanhoz csak a minden testben
meglevd tulajdonsagok tartozhatnak. Amennyiben akadna olyan test, amelynek nem lenne a
testiség tulajdonsagan kiviil forméja is, az el6z6 képességek nem lehetnének meg benne. Nem
rendelkeznék csak olyan tulajdonsagokkal, amelyek minden testben kozdsek, barmilyen
legyen is a formajuk.

Kivancsi volt, van-e olyan tulajdonsag, amely egyidejiileg minden €16 ¢€s élettelen testben
megtalalhat6. Egyetlen ilyenre akadt, mégpedig a harom iranyu kiterjedés fogalmara, vagyis a
hosszusag, sz¢élesség ¢és magassag tulajdonsagara. Ez a testhez mint olyanhoz tartozik. Sehol
sem talalt azonban olyan testet, amelynek ez volt az egyetlen tulajdonsaga, és ne lettek volna a
kiterjedésen kiviil mas sajatossagai is. Torte a fejét, hogy a harom iranyu kiterjedés magat a
testet jelenti-e, minden mas fogalom hozzaadéasa nélkiil, vagy sem. Latta, hogy a kiterjedés
mogott egy mas fogalomnak is kell lennie, annak, ami kiterjed, mert a kiterjedés éppen ugy
nem létezhet Onmagaban ¢és elszigetelve, mint ahogy az a dolog, amely kiterjed, nem
l1étezhetik kiterjedés nélkiil. Példat keresett, €s az agyagot valasztotta, mert jol érzékelhetdnek
¢s formalhatonak itélte. El0szor gombot gyart beldle. Latta, hogy meghatarozott hossza,
sz¢lessége és magassaga van. Utana a gombot kocka, majd tojas forméjuava alakitotta at. Latta,
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hogy méas a hossza, szélessége €s magassaga, a gdmbhoz képest tehat megvaltoztak a kiter-
jedés méretei, pedig az agyag valtozatlanul ugyanaz és ugyanannyi maradt. Barmilyen méretei
voltak is az agyagnak, mindig volt hossza, szélessége €s magassaga, nem létezhetett kiterjedés
nélkiil. A kiterjedés méreteinek valtoztathatd volta bebizonyitotta, hogy a kiterjedés fogalma
nem azonos az agyag fogalmaval. Az agyag azonban nem létezhetett kiterjedés nélkiil. Ez a
tény pedig bebizonyitotta, hogy a kiterjedés a test 1ényegéhez tartozik.

Gondolatmenete végére érve megallapitotta, hogy minden test két fogalombdl all. Az egyik az
el6zo példaban szerepld agyagnak felel meg, a masik pedig az agyagbdl gyurt gdbmb, kocka,
tojas vagy barmilyen mas alak hosszanak, szélességének ¢és magassaganak. Nem volt olyan
test, amelyben ezt a két fogalmat ne taldlta volna meg: megallapitotta, hogy egyik sem létezhet
a masik nélkiil. A kiterjedés fogalma; az tehat, amelyik példankban valtozott, kiilonb6zo
méreteket Oltott, a testek formajat jelenti. Az, ami mindig ugyanabban az allapotban maradt,
¢s a példankban szereplé agyagnak felel meg, a testiség fogalmat jelenti. Mindkét fogalom
megvan minden testben. Az utdbbit, az agyagnak megfeleldt, hivjak a bolcselok anyagnak. Az
anyag dnmagaban nem rendelkezik semmiféle formaval.

Mikor ideért gondolataiban, érezte, hogy tulsagosan messze tavolodott az érzékelhetd dol-
goktol, és mar-mar az érzEkfolotti vilag hatarait feszegeti. SzEdiilés fogta el, visszavagyott az
érzékelhetd targyak vilagaba. Tett egy 1épést visszafelé; s nem érdeklddott tovabb, mi az az
érzékekkel fel nem foghato és el nem érhetd fogalom, amelyet a test onmagaban jelent. Fi-
gyelmét a legegyszeriibb elemekre forditotta: arra a négyre, amelyet régebben is megvizsgalt.
Eldszor a vizre keriilt a sor. Latta, hogy természetes allapotaban forméja szerint cselekszik:
érzékelhetden hideg és lefelé mozog. Ha a tliz vagy a nap melege felheviti, el6szor hidegsége
tinik el, de még mindig lefel¢ irdnyul a mozgédsa. Ha tovabb melegitjilk, mozgasanak az
iranya is megvaltozik, és mar nem lefel¢ torekszik, hanem felfelé. Most mar forméjanak
mindkét megkiilonboztetd jegyét elvesztette. Hajj Ibn Jakzén eddig minddssze annyit tudott
errdl a formarol, hogy ez a kétfajta tevékenység ered beldle allandoan és megszakitas nélkiil.
Most mar azt is latta, hogy ha ezt a két megkiilonboztetd jegyet elveszti, eltlinik maga a forma
1s, vagyis attdl a pillanattol kezdve, hogy a viz mas formakbol eredd tevékenységet végez,
eredeti cseppfolyds formajat elhagyja. Uj, az el6z6tdl eltéré format nyer, és az 0j formanak
mas megkiilonboztetd jegyei vannak, az eddigitdl eltérd tevékenység ered beldle.

Megértette, hogy minden teremtett dolognak sziikségképpen van teremtdje. Gondolatvilaga-
ban altalanos és hatdrozatlan vonalakkal kirajzolodott a formdk teremtdjének képe. Egyenként
tanulmanyozta a mar ismert formakat, és latta, hogy mindegyiket teremtették, mindegyik
mogott kell hogy legyen egy létrehozo, hatdé ok. Ezutdn a formak lényegén gondolkodott.
Megallapitotta, hogy az nem mads, mint a test hajlama, képessége valamilyen tevékenység
végzésére. A felforralt viz példaul hajlama szerint mozog, vagyis felfelé, és ez a képesség a
formaja. Testbdl all, €s mas, azel6tt nem létezd érzékelhetd dolgokbdl, mint a mozgas, a
képességek, valamint egy hato okbol, amely ezeket a tevékenységeket okozza. A test bizonyos
mozgasokra alkalmasabb, mint masokra: ez a hajlama, ez a forméja. Tisztan latta, hogy ez
minden formara érvényes igazsag. A formabol eredd tevékenység tehat nem a formahoz
tartozik, hanem a hatd okhoz: az hozta létre a jellemzd, sajatos cselekedeteket. Hajj ibn
Jakzannak ez a gondolata megegyezik Allah profétajanak - Alldh arassza el aldasaval és
kegyelmével - alabbi szavaival:

,En vagyok a hallas, amellyel az ember hall, és én vagyok a latas, amellyel az ember lat.”'*

' En vagyok a hallds. Ugynevezett szent hagyomany (arabul hadisz kudszi) Nem a Koranbol
szarmazik, de a vallasi hagyomany szerint Allah kinyilatkoztatasa.
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Megegyezik tovabba a mennybdl alaszallt konyv'> alabbi szavaival:

,»Nem te olted meg Oket; Alldh az, aki megolte Oket. Es nem te tamadsz, ha timadsz, hanem
Allah az, aki tamad.”'®

Mikor a haté ok fogalmat igy, sommasan €s hatarozatlanul megismerte, feltimadt benne a
vagy, hogy biztosabb tudast szerezzen rola. Mivel még nem szakadt el az érzékelhetd dolgok
vildgatol, a mozgato, a hato erdt is az érzékelhetd dolgok kozott kereste. Azt sem tudta, hogy
egy ilyen eré van-e, vagy tobb. Megint, mint eddig is oly sokszor, megvizsgalta a kdrnye-
zetében talalhato targyakat. Latta, hogy létrejonnek és elpusztulnak. Egyesek, mint a viz és a
fold, nem pusztulnak el teljesen. Latta azonban, hogy a tliz egyes részeiket megsemmisiti:
tehat részben ezek is elpusztulnak. Minden testet ilyen kimeritden tanulmanyozott, és
megallapitotta, hogy mindegyik létrejott, mindegyiknek sziiksége van a hatd erére. Nem
foglalkozott veliik tovabb, és figyelmét az égitestekre forditotta.

Idékbzben elérte a negyedik hétéves iddszak végét, azaz betoltotte huszonnyolcadik életévét.
Bebizonyitotta, hogy az égbolt és minden csillag test, mert valamennyi harom iranyban terjed
ki: hossza, szélessége ¢s magassaga van. Latta, hogy ez a lIényeges tulajdonsag egyikiikbol
sem hianyzik. Tudta, hogy ami nincs megfosztva ettdl a tulajdonsagtol, az test, kovetkezés-
képp ezek is mind testek. Szerette volna megtudni, van-e hatara a kiterjedésiiknek, tehat
végesek-e, vagy pedig hatart nem ismerve terjednek tova a hosszusag, szélesség és magassag
mentén, tehat végtelenek-e.

Ez a kérdés megdobbentden nehéz volt, de gondolkodasanak erejével és értelmének mélyre-
hato voltaval mégis ki tudta mutatni, hogy a végtelen kiterjedésii test képtelen, lehetetlen és
értelmetlen dolog. Szamos érv jutott az eszébe, €s megerdsitette helyes felismerését.

- Az égitesteknek - mondta magéaban - az énfelém esO oldalukon feltétlentil van hataruk. Ez
nem lehet vitds, hiszen latom. De a masik oldalon sem terjeszkedhetik hatar nélkiil, itt
azonban mar helye van bizonyos kételkedésnek. Képzeljiik el, hogy a felém esd, tehat
meghatarozott oldalbol két egyenes indul el, és keresztiilhatol a test teljes mélységén, nincs se
vége, se hossza. Képzeljiik el azt is, hogy az egyik egyenesbdl egy jo hosszu darabot levagok,
mégpedig a felém eso, tehat meghatarozott oldalrél. Ezek utdn a csonka egyenes végét, ott,
ahol levagtam, rahelyezem az épen maradt egyenes végére. A megcsonkitott egyenes tehat
egybeesik az ép egyenessel. Ha gondolatban kovetjiik Oket arrafelé, amerre végtelennek
feltételezziik, két eredményt kaphatunk. Vagy hatar nélkiil halad mind a ketté egészen a
végtelenig, és egyik sem rovidebb a masikndl. Ebben az esetben a megcsonkitott egyenes
éppen olyan hosszll lenne, mint a sértetlen; ez pedig képtelenség. Vagy - és ez a masodik
lehetdség - a megcsonkitott egyenes nem halad egészen a végtelenig, mint a masik, hanem
utkdzben megszakad, azaz véges. Ha most hozzatessziik a levagott darabot - tudjuk, hogy
ennek is véges a hossza -, nyilvanvalo, hogy az egész egyenes hossza véges lesz. Most
azonban mar nem rovidebb a masik, a sértetlen egyenesnél, természetesen nem is hosszabb
nala, vagyis egyformak. Mivel az elsé egyenes véges, kovetkezésképp véges a masik is, és
véges az a test, amelyben egyeneseket huzhatunk. Ilyen egyeneseket azonban minden testben
huzhatunk. Ha tehat feltételezziik, hogy egy test kiterjedése végtelen, képtelen és lehetetlen
dolgot feltételeziink.

Hala kivalo észbeli képességeinek, végig tudta kdvetni ezt a gondolatmenetet. Miutan meg-
bizonyosodott arr6l, hogy az égbolt anyagi kiterjedése véges, tudni akarta azt is, milyen az

" 4 mennybdl aldszallt kényv. A Koran.

' Nem te olted meg... Koran-idézet.
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alakja, milyen feliiletek hataroljak, és hogyan. El6szor a napot, a holdat és a tobbi csillagot
figyelte meg. Latta, hogy valamennyi az égbolt keleti felén tiinik fel, és nyugaton hanyatlik
ald. Azoknak a csillagoknak, amelyek az égi egyenlité vonalan haladnak, hatalmas kor a
palyajuk. Az ettdl - északi vagy déli iranyban - tadvolabb esdk kisebb kordket irnak le, s minél
messzebb keringenek, annal kisebbeket. Két legkisebb csillagpalya van: az egyik a Szuhajl'’
csillagé - ennek kdzéppontja a déli sark -, a masik az Alfarkadani'® ikercsillagé - ennek kozép-
pontja az északi sark.

Mivel Hajj ibn Jakzan, mint mar emlitettiik, az egyenlité vonalan lakott, horizontjanak sikjara
valamennyi csillag palyaja merdleges volt. Ezek a korok mind északi, mind déli iranyban
parhuzamosan haladtak egymadssal, és 6 egyszerre lathatta mind a két sarkot. Megfigyelt egy
kisebb ¢s egy nagyobb palyan keringd csillagot, és latta, hogy egy idében tiinnek fel, és egy
idében nyugszanak le. Ezt a megallapitast valamennyi csillag esetében ¢és allanddan igaznak
talalta. Mindebbdl arra a kovetkeztetésre jutott, hogy az égbolt gomb alaku. Ez a meggyd-
z0dése csak erdsodott, mikor azt tapasztalta, hogy a nap, a hold és minden mas - a nyugati
oldalon lehanyatl6 - csillag ismét feltinik kelet feldl, és mindig ugyanakkoranak latszanak:
felkelésiik idején, palyajuk tetdpontjan és lenyugvaskor is. Mert ha nem kor alakt volna a
palyajuk, egyik percben sziikségszertien kozelebb lennének, mint a masikban, s ekkor valto-
zast kellene tapasztalnia nagysagukban és kiterjedésiikben, hiszen kozelrdl nagyobbnak
latszananak, mint tdvolabbrél. Ezt azonban nem tapasztalta - tehat az égbolt gomb alakjat
bizonyitva latta.

Tlizetesebben szemiigyre véve a hold mozgasat, latta, hogy az nyugatrol kelet felé iranyul, sot,
hasonlé tapasztalatra jutott a tobbi bolygd esetében is. Lassanként jelentds csillagdszati
ismeretekre tett szert. Felfedezte, hogy ezek a mozgasok tSbbféle palyan torténnek'® s e
palyak kozt van egy legnagyobb: ez forgatja az 6sszes tobbit keletrdl nyugatra egy nap €s egy
¢jszaka idOtartama alatt. Nagyon sok iddbe keriilne, mig ezeket a megfigyeléseket meg
tudnank magyarazni neked. Egyébként, ezeket a dolgokat megirtak mar, €s itt kitizott célunk
eléréséhez, nem sziikséges tobbet mondanunk feldliik.

Eljutva a tudas e fokara; felismerte, hogy az égbolt egész gombje, mindazzal egylitt, amit
magaban foglal, egyetlen nagy egység, ¢és részei Osszetartozok. A fold, a viz, a levegd, a
novények, az allatok, és minden mas hasonld természetli dolog, amit megvizsgalt, beletar-
tozik. Es ez az egész olyan, mint egy hatalmas é161ény: tiindokl6 csillagai az allat érzékeinek
felelnek meg, a csillagok palydja pedig az allat végtagjainak és szerveinek. Végiil pedig
mindaz, ami a gdmb belsejében van, a sziiletés és pusztulds vilaga, ugyanazt a szerepet tolti
be, mint az allat belében az {iriilék és a kiilonféle nedvek; hiszen azokban is - éppugy vannak
¢lolények, mint a vilagegyetemben.

Miutan megértette, hogy mindez valojaban olyan, mint egyetlen ¢l6lény, s felfogta ezen
egység sokrétliségét; egyszerre 1j szemléletmodhoz jutott; amellyel egységlikben ragadta meg
a sziiletés €s pusztulas vilagaban létezd testeket.

' Szuhajl. A Canopus csillag (argus).
" Alfarkaddni. A kis Goncol két csillaga (B és y Ursae Minoris).

'8 Ezek a mozgdsok tobbféle palydn torténnek. Ton Tufajl csillagaszati munkai elvesztek. Ibn Rusd és
Al Bitrigi emlitik azonban, hogy Ptolemaios rendszerét nem tartotta helyesnek, és a bolygok
mozgasat Eudoxos szféra-elméletével (a mozgasok palyakon torténnek, a legnagyobb palya
mozgatja valamennyit) magyarazta.
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- Vajon a vildg mint olyan - kérdezte magatdl -, a semmibdl keletkezett, és volt olyan idd,
amikor nem létezett? Vagy olyan természetli dolog, amely 6roktdl fogva 1étezik, melyet nem
el6zott meg a nemlétezés allapota? Ez a kérdés teljesen felkavarta, €s egyik feltevésnek sem
tudott igazat adni. Ha az oroktol fogva létezés elvét vallotta kételyek fogtak el. Végtelen
1étezést éppugy nem tudott elképzelni, mint ahogy kordbban arra az eredményre jutott, hogy
végtelen kiterjedésii test nincs. Latta, hogy a 1étezés nem fiiggetlen a teremtéstol, és aligha
lehet korabbi nala. Kovetkezésképpen, ha ez igy van, akkor a Iétet teremtették. Ha pedig a
teremtés elvét fogadta el, mas nehézségei tamadtak. A vilag teremtésének ténye csak ugy
értheté meg, ha feltételezziik, hogy mar a teremtés elétt is volt id6. Az 1d6 azonban a vilag
szerves ¢€s elvalaszthatatlan része, tehat elképzelhetetlen, hogy a vilag fiatalabb az idonél.

- Ha a vilagot teremtették - folytatta Hajj ibn Jakzan -, sziikségszertien létezik valaki, aki
megteremtette. De ez a teremtd miért éppen egy bizonyos iddpillanatban teremtette, miért nem
koradbban? Talan valami kiils6 hatas birta ra erre? Nem, hiszen rajta kiviil semmi sem létezett!
Vagy pedig benne ment végbe valamilyen valtozas? Nem, hiszen mi okozhatta volna ezt a
valtozast?

Eveken at csak ezzel a kérdéssel foglalkozott, és bar a két feltevés sziinteleniil harcolt
gondolataiban, egyik sem tudott feliilkerekedni.

Mikor mér belefaradt ebbe a toprengésbe, azt kezdte vizsgalni, milyen kovetkeztetéseket von-
hatna le a két ellentmondd tételbol. Azt remélte, hogy mindkét iranybdl azonos kovetkez-
tetésre juthat.

- Tegylik fel - fontolgatta -, hogy a vilagot teremtették, €s a semmibdl hoztak 1étre. Magatol
adodik a kovetkeztetés, hogy nem keletkezhetett 6nerejébdl, hanem alkotora volt sziiksége. Ez
az alkot6 pedig az érzéki megismerés utjan megkozelithetetlen. Ha érzékeink felfoghatnéak 6t,
testi 1ény lenne: ha testi 1ény lenne, akkor 6 is az érzéki vilag része lenne, tehat teremtmény.
Ez esetben pedig neki is alkotora lenne sziiksége. Es ha ez az tjabb alkoto is testi 1ény lenne,
egy harmadik teremtdre lenne sziiksége: a harmadiknak egy negyedikre, és igy tovabb a
végtelenségig. Ez pedig képtelenség.

A viladg alkotoja tehat nem lehet testi természetli. Ha pedig nem test, érzékeink altal nem
foghat6 fel, hiszen az o6t érzék csak a testet és annak tartozékait érzékeli. Ha 6t nem
érzékelhetjiik, elképzelni sem képzelhetjiik el, mert a képzelet arra szolgal, hogy a mar
érzékelt dolgokat felidézziik akkor is, ha nincsenek jelen. Kiilonben is, ha nem test, nincsenek
testi sajatossagai. Szamara idegen a test legfobb sajatossaga, a hosszisagban, szélességben és
mélységben vald kiterjedés, éppugy; mint a tobbi testi tulajdonsag. Ha pedig 6 a vilag
teremtdje, kétségkiviil mindent tud rola, s hatalma van fo6lotte. ,,Hat 60 ne ismerné a
Teremt6jét? O a mindenhat6 és mindentudo.””

Vagy tegyiik fel, hogy a vilag 6roktdl fogva van, és mindig olyan volt; mint most, s nem a
semmibdl jott 1étre. Ez sziikségképpen oda vezet, hogy mozgasa is 0roktol fogva létezik,
mivel nem elézhette meg valamely nyugalmi, teremtés eldtti allapot. De minden mozgasnak
mozgatd erére van sziiksége. Ez az erd kétféle lehet: vagy valamilyen testben lakozik, hajtsa
bar 6nmagat, vagy egy rajta kiviil levd masik testet, vagy pedig nem testben rejlé erd. A
testben rejld erd megosztodik, ha a testet megosztjuk, és megsokszorozodik, ha a testet
megsokszorozzuk. Vegylik példaul a ké nehézségi erejét, amely zuhanni kényszeriti. Ha a
kovet megfelezziik; nehézségi ereje is felezddik, ha pedig egy masik, ugyanakkora kovet
erositiink hozza, az erd is megkétszerezddik: ha a k6 nagysagat a végtelenségig ndvelhetnénk,

2 Hat 6 ne ismerné... Koran-idézet.
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nehézségi ereje is végtelen naggya valna. Ha pedig a k6 nagysaga megallapodik egy bizonyos
szinten, ugyanitt fog megallapodni a benne rejld erd nagysaga is. De mar kétségteleniil
bebizonyitottuk, hogy minden test véges, kovetkezésképpen, a benniik rejlé erd is véges. Ha
tehat valamely erd Orokké tartd mozgést indit meg, akkor ez az eré semmiképpen sem
lakozhatik testben. Ha mar most azt feltételezziik, hogy a vilag alland6 ¢és megszakitatlan
mozgasban van, akkor el kell fogadnunk, hogy o6rokt6l fogva vald, nincs kezdete. Ebbol
sziikségszertien kovetkezik, hogy mozgatd ereje nem lakozhatik a testében, rajta kiviil allo test
ereje sem mozgathatja, tehat ez az erd a testtdl €s annak minden tulajdonsagatol fiiggetlen.

M¢ég akkor, amikor el6szor gondolkodott a sziiletés €s pusztulas vilagardl, nyilvanvalova valt
elotte, hogy minden test létezésének gyOkere megvaltozhatatlan formajaban van, ami
alkalmassagukat jelenti bizonyos mozgasokra. Anyaguk létezése Onmagaban bizonytalan.
Tehat a vilag létezését az hatarozza meg, hogy alkalmas az anyagtol, testi tulajdonsagoktol
mentes, érzékeink €s képzeletlink altal felfoghatatlan mozgato eré hatdsanak befogadasara. Ha
ez a mozgato erd hozta létre a vilag mozgésat egyetlen valtozatlan, valtozhatatlan és 6rokkeé
tarto tettével, kétségkiviil hatalma van rajta, és ismeri.

Ez az okoskodas ugyanarra az eredményre vezette, mint az el6z6. Mindegy tehat, akar 6roktol
fogva létezik a vilag, akar teremtették: mind a két okfejtés egyarant bebizonyitotta, hogy van
egy magasabb hatalom. Ez a lény semmiféle testhez sem tartozik, semmiféle testtl nincs
elvalasztva, nem taldlhatdo sem a testek belsejében, sem rajtuk kiviil, mivel 0sszetartozas és
elkiilontilés, belso és kiilso - ezek a test tulajdonsagai, 6 pedig minden ilyesmitdl mentes.

Az anyagnak minden testben forméra van sziiksége, csak a forma altal 1étezik, és nélkiile
meghatarozhatatlan. Ezt a format pedig a vildg Alkotoja teremtette. Megértette, hogy a
dolgoknak éppen létezésiikhoz van sziikséglik erre az Alkotora, csak neki kdszonhetik 1étiiket:
O az Ok, 6k pedig - akar a semmibdl lettek, akar 6roktél fogva vannak -, okozatok csupan.
Mivel mindkét esetben okozatok, sziikségiik van az Alkotora, és tole fiigg a 1étezésiik. Ha O
nem volna, 6k sem léteznének; ha O nem volna 6roktél fogva, 6k sem volndnak. Az
Alkotonak azonban nincs sziiksége rajuk, ¢s nem fligg toliikk. De hat hogy is lehetne ez
masképpen?!

Ezzel valdjdban megbizonyosodott afeldl, hogy az Alkotdé ereje ¢és hatalma végtelen.
Megértette azt is, hogy minden test, mindaz, ami hozzajuk tartozik, vagy barmi modon
kapcsolatos veliik, véges. Ebbdl nyilvanvald, hogy az egész vilag, annak minden alkotorésze:
az égbolt, a fold, a csillagok, ¢s mindaz, ami alattuk, folottiik vagy kozottiik talalhato, az 6)
alkotasa, az O miive, és minden teremtmény logikailag késébbi nala, bar az idSbeliséget
tekintve nem. Ha kezedbe veszel valamely testet, aztdn elmozditod a kezedet, a benne levo
targy is sziikségképpen elmozdul. A kéz és a tenyereden fekvd test mozgasa teljesen egy
idoben megy végbe, ez utobbi mozgasa logikai szempontbdl mégis késdbbinek tekinthetd.
Ebbdl a szempontbol nézve, a vilag is okozat, 6roktdl vald alkotasa az Alkoténak, aki, ha
valamit kivant, csak megparancsolta: ,Légy! - Es az lett.”!

Miutan felismerte, hogy minden 1étezé dolog ennek az Alkotoénak a miive, feltette magaban,
ujra megvizsgalja 6ket, hogy felismerje benniik az Alkot6é hatalmat, csodalatos €s lenyligdzo
tevékenységét, talalékony bolcsességét és mélységes okossagat. Es a legkisebb teremtménytol
a legnagyobbig, valamennyiben megtalalta az O bolcsességének és utolérhetetlen miivé-
szetének jegyeit, s ez csodalattal toltotte el szivét. Arra a megéllapitasra jutott, hogy mindez
csupan egy tokéletes és hibatlan, minden fogyatékossagtol mentes Alkotd miive lehet, ,,akinek

2! Légy! - Es az lett... Koran-idézet.
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a figyelmét az égen és a f6ldon nem keriili el egyetlen porszem, sem az ennél kisebb vagy
nagyobb dolgok”.*

Tlizetesen megvizsgalt minden allatfajt, hogy megismerje felépitésiiket és szokasaikat, melyek
tevékenységiiket meghatarozzdk. Mert ha valamely allat nem tudna célszerien ¢és
rendeltetésiiknek megfelelden hasznalni meglevd tagjait, semmi haszna nem volna beldliik; és
csak terhére lennének. Megfigyelései arra az eredményre vezették, hogy O hatalmasabb
minden hatalmasnal, és irgalmasabb minden irgalmasnal. Es valahanyszor olyan dolgot latott
a vilagban, amelyen felfedezte a sz&épség, a ragyogas, a tokéletesség, a tehetség vagy barmiféle
magasabbrendiiség jelét, tudta, hogy mindez nem mas, mint az Alkot6 kisugarzasa, 1étének és
tevékenységének bizonyitéka.

Azt is megértette, hogy Az, akihez mindezek tartoznak, természeténél fogva még sokkal
nagyobb, tokéletesebb, befejezettebb, szebb, ragyogdbb, nagyszerlibb és allandobb minden
masnal. Es ahogy Hajj ibn Jakzan tovabb kutatta a tokéletesség titkat, latnia kellett, hogy
minden Ohozz4 tartozik, tdle ered, hogy O minden mas 1énynél méltobb a tiszteletre.

Sorra vette a hidnyossagok megnyilvanulasi formait, és ugy talalta, hogy O minden ilyesmitol
mentes. De hat hogyne lett volna mentes?! Hiszen a hidnyossag nem mas, mint maga a tiszta
nemlét! Es hogyan allhatna a nemlét barmilyen kapcsolatban Azzal, hogyan keveredhetne
Azzal, aki természetétol fogva maga a tiszta Lét, aki 1étet adott mindannak, amin hatalma
van? Hiszen Orajta kiviil nincs létezés, mert O maga a Létezés, a Tokéletesség, a Teljesség, a
Szépsé3g, a Ragyogas, a Hatalom és a Tudas osszessége. ,,Minden elpusztul, csak az O orcaja

9.

nem.

Eddig jutott el a megismerésben ¢lete 6todik hétéves idoszakanak végére, harmincot éves
korara. Lelkével teljesen elmeriilt az Alkotd szemléletébe, nem torédott semmi massal, csak
Vele. Elhanyagolta tanulmanyait; kutatdsait, s nemigen tiin6dott el mar a vilagegyetem
dolgain. Olyan allapotba jutott, hogy barmerre nézett mindeniitt csak az O mitkodésének jeleit
latta, s a dolgokkal mit sem térédve, nyomban Alkotojuk felé szalltak gondolatai. Hatartalan
sovargassal igyekezett Fel¢, és lelke, teljesen kiszakadva az érzéki vilagbol, belemeriilt az
érzekfolottibe.

Mikor eddig jutott annak a lIénynek az ismeretében, aki 6roktdl fogva létezik, €s aki minden
mas létezésének az oka, meg akarta ismerni azt a képességet is, amellyel ezekhez az
ismeretekhez jutott, és amely altal ezt a 1étezdt folfogni képes. Eldszor sorba vette az
érzékszerveket: a hallast, a 1atast, a szaglast, az izlést; a tapintast, és latta, hogy ezek csak a
testek vagy a testekben lakozo dolgok érzékelésére alkalmasak. A hallas csak a hangokat,
tehat a testek Osszelitkozésekor keletkezd levegdhullamokat fogja fel; a latas csak a szinekre
érzékeny; a szaglas csak a szagokra; az izlés csak az izekre; a tapintas csak a hdmérsékletet, a
keménységet, a lagysagot, az érdességet vagy a simasagot érzékeli. SOt, a képzelderd is csak
azt fogja at, aminek hosszusaga, szélessége €s mélysége van. Ezek a tulajdonsagok pedig
egytol egyig a testek sajatossagai. De az érzékszervek nem is foghatnak fel mast, mivel
testben lakozd képességek, és éppugy oszthatok, mint az. Nem is foghatnak fel mast, mint a
testet, amely alkalmas ilyesféle felosztdsra. Mivel ezek a képességek az oszthatd testben
lakoznak, kétségtelen, hogy amikor a targyakat érzékelik, azokat is felosztjak a maguk
természetének megfelelden. Kovetkezésképpen, a testi képességek csak a testeket €s a benniik
lakozé dolgokat ismerhetik meg.

2 Akinek a figyelmét... Koran-idézet.
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Azt mar megallapitottuk, hogy ez a Sziikségképpen Létezo teljesen mentes a testi tulajdon-
sagoktol. Nem foghat6 fel sem test, sem testi sajatossag, sem a testtel barmilyen kapcsolatban
allo dolog altal, legyen az a testen beliil vagy kiviil, hozzatartoz6 vagy tdle fliggetlen.
Vilagosan latta, hogy ezt a Létezdt csak a sajat lényege altal ismerheti meg, mivel ez rejti
magaban az O ismeretét. Arra a megallapitasra jutott, hogy sajat lényege, amely altal Ot
megismerheti, testetlen természetli dolog, minden testi sajatossagtol idegenkedik; egész teste
¢s kiilseje, melyet felfog, nem az 6 igazi 1ényege. Sejtette, hogy igazi Iényege az a dolog lehet,
amely altal a Sziikségképpen Létezot érzékeli.

R4jott, hogy sajat tulajdonképpeni Iényege nem az a testi egység, amelyet érzékszervei Utjan
folfog, s amelyet a bore borit. Es ettdl fogva teljes megvetéssel viseltetett tulajdon teste irant.
Sokat torte a fejét ezen a nemes Iényegen, amely képes a Sziikségképpen Létezo felismerésére.

- Vajon elveszhet-¢ ez a nemes lényeg, elromolhat-e, elpusztulhat-e? Vagy talan 6rokkévalo? -
kérdezgette magéaban.

Azt tudta mar, hogy a pusztulas és felbomlds a testek sajatossaga. Tudta, hogy tulajdon-
képpeni 1ényegiik abban rejlik, hogy az egyik format levetik, és masikat 6ltenek magukra. Jo
példa erre, hogy a viz gézz¢ valtozik, a parabol viz lesz, a ndvények hamuva vagy folddé
alakulnak at, a f6ldbdl pedig jbol kihajt a névény. Ezek mind a pusztulas ismérvei.

Nem testi természetii, testi létre nem szoruld, a testi sajatossagoktol teljesen mentes dolog
pusztuldsarodl beszélni azonban képtelenség.

Mikor mar biztos volt benne, hogy igazi Iényege nem pusztulhat el, azt is tudni akarta, vajon
milyen allapotba jut, ha majd elhagyja testét €és felszabadul. Arrél mar meggy6zdodott, hogy
csak akkor tavozik el a testbol, miutan az, mint eszkoz, alkalmatlanna valik szamara; sorra
vette hat 0sszes érzékszerveit; és ugy talalta, hogy mindegyik vagy képessége, vagy tevékeny-
sége altal érzékel. A lezart vagy valamely lathato targytol elforditott szemnek felfogo
képessége van. A felfogd képesség fogalma azt jelenti, hogy ha nem is érzékel az adott
pillanatban, de a jovOben képes ra. A nyitott vagy valamely lathato targy felé forditott szem
tevékenység utjan érzékel. A tevékenység altali érzékelés fogalma azt jelenti, hogy az illetd
érzékszerv az adott pillanatban éppen érzékel. - Ugyanigy, a tobbi érzékszerv is alkalmas
mind a képesség, mind a tevékenység altali érzékelésre. Az az érzékszerv, amely még
sohasem érzékelt tevékenység altal, tehat csak a felfogd képessége van meg, az nem is kivanja
érzékelni a targyakat, mivel még nincs semmiféle képzete roluk. Igy van ez példaul a sziiletett
vakoknal. Az az érzékszerv, amely mar érzékelt egyszer tevékenység altal; s aztan ismét a
felfogd képesség allapotaba keriilt, amig csak megmarad ebben az éallapotdban, mindig
kivankozni fog a tevékenység altali érzékelés utan, mivel mar ismeri a felfoghat6 targyakat,
vonzodik és ragaszkodik hozzajuk. Ez torténik az olyan emberrel, aki valaha latott, de késébb
elvesztette szeme vilagat: sziintelen vagyakozas ¢l benne a mar latott targyak irant.

Minél nagyobb valamely érzéki targy tokéletessége, fényessége, szépsége, annal hevesebb a
vagy, annal keseriibb a banat, amelyet elvesztése okozott. A latas utjan felfogott targyak
mindig szebbek és tokéletesebbek, mint a szaglas érzékletei; ezért annak, aki a latasat
vesztette el, sokkal nagyobb a fajdalma, mint annak, akit a szaglésa hagyott cserben.

Ha tehat van a dolgok kozott egy olyan, amelynek tokéletessége végtelen, szépsége, fénye,
ragyogasa hatartalan, amely tokéletesebb, fényesebb és szépségesebb minden masnal, s ezért
minden tokéletesség és szépség, fényesség és ragyogas tdle ered, akkor nyilvanvalo, hogy
végtelen fajdalmat kell éreznie annak, aki ezt a dolgot elvesziti, ha ismerte mar eldzdleg,
mindaddig, amig vesztesége tart. Ha pedig valaki sziinteleniil érzékelhetné, annak szakadatlan
gyonyoriség lenne osztalyrésze, hatartalan boldogsag, végtelen 6rom és vidaimsag toltené el.
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Abban mar biztos volt, hogy a Sziikségképpen Létezd a tokéletess€ég minden ismertetd
jegyével rendelkezik, a hidnyossag valamennyi formaja idegen szdmara, és mentes minden
ilyesmit6]. Hasonloképpen, abban is biztos volt, hogy az a dolog, amely altal Ot felfoghatja,
nem testi természetii, tehat nem pusztul el a testtel egyiitt.

Mindezek a kovetkez6 okoskodasra vezették:

- Mi torténik akkor, ha a I¢lek, amelynek birtokaban van az efféle érzékelésre alkalmas
Iényeg, a halal altal megvalik testétol?

Tegyiik fel, hogy amig ¢€lt, és iranyitotta testét, nem volt fogalma a Sziikségképpen Létezorol,
sohasem egyesiilt vele, sohasem hallott rola beszélni; ez esetben a test elhagydsa utan sem fog
vagyakozni e Létezd utan, s nem fog szenvedni elvesztése miatt. Ami a testi képességeket
illeti, azok mind egyszerre sziinnek meg a test pusztuldsaval, és nem kivankoznak tobbé a
nekik megfeleld targyak utan, nem torekszenek feléjiik; s nem kinozza dket azok hidnya. Ez
az allapot pedig egyarant igaz az Osszes oktalan lényekre, akar emberi formajuk van, akar
nem.

Vagy tegyiik fel, hogy még elébbi é¢lete folyaman, midén a testet irdnyitotta, megismerte
ennek a LétezOnek a fogalmat, felfogta tokéletességét és szépségét, de foldi vagyai elforditot-
tak tole, és a halal ebben az allapotban érte el. Ez esetben elveszitette belso latasat, de heves
vagy gyotri utana, sziinni nem akar6 kin és végtelen szenvedés a sorsa. Vagy meg tud sza-
badulni - hosszas kiizdelem utan - ezektdl a gyotrelmektdl, s akkor visszanyerheti vagya-
kozasa targyanak belsd szemléletét, vagy ezek a kinok fogjak gyotdrni a végtelenségig.

A két végletes allapot koziil pedig az fog bekdvetkezni, amelyikre nagyobb hajlanddsaga volt
a testi életben.

Ha pedig még ¢letében, tehat a test elhagyasa eldtt, megismerte a Sziikségképpen Létezd
fogalmat, fel¢ torekedett, dicsdségén; szépségén; fényességén elmélkedett, €s hiven kitartott
mellette mindaddig, mig a halal e tevékeny szemlélddés allapotaban el nem érte, akkor a test
halala utdn végtelen gyonyoriiség lesz osztalyrésze, 6rok boldogsag, 6rom és megelégedettség
lesz jutalma, mert szemlélodése altal beleolvadt a Sziikségképpen Létezd szemléletébe.
Szemlélete ezaltal megszabadult minden tisztatalansagtol, zavarossagtol és minden, a testi
képességekkel érzékelt dologtol, mivel ezek mar csak fajdalmat, bajt és akadalyt jelentenének
neki.

Ettdl kezdve Hajj ibn Jakzan tudataban volt annak, hogy sajat tokéletessége €s boldogsaga
csak a Sziikségképpen Létezd tevékeny, szakadatlan és belsé szemléletében rejlik. Tudta,
hogy egy pillanatra sem szabad elfordulnia Tdle, hogy - ha netdn a halal e tevékeny szem-
1¢l6dés allapotaban lepné meg egyszer - szakadatlan boldogsag legyen osztalyrésze, minden
szenvedéstdl mentesen.

Sokat toprengett azon, hogyan tehetné folytonossa ezt a tevékeny szemlélddést. Gondolataival
a Sziikségképpen Létezohoz kapcesolodott, de ez az allapota csak egy pillanatig tartott; csak-
hamar valamely érzéki targy tiint a szemébe, allathang hatolt a fiilébe, eszébe jutott valami,
vagy fajdalmat érzett valamelyik tagjaban, ¢hség vagy szomjusag, hideg vagy meleg tort ra,
vagy pedig fel kellett kelnie, hogy természetes sziikségletét elvégezze. Ezek természetesen
megzavartak szemlélodésében, kizokkentették pillanatnyi allapotabol, és csak nagy nehéz-
ségek aran tudott ismét a belsd szemlélddés allapotaba keriilni. Rettegett attol, hogy a halal
varatlanul, testi foglalatossagai kozepette tor majd ré, és 6rokos karhozatba, szenvedésbe és
szamkivetésbe taszitja.
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Gyotrelmes allapotdbol nem latott semerre kivezetd utat. Tandcstalansagaban ismét az
allatvilag felé¢ fordult a figyelme. Sorra vette gondolatban az Osszes allatfajokat, megfigyelte
tevékenységiiket, megvizsgalta hajlamaikat. Azt remélte ugyanis, hogy feltalalhatja benniik
ennek a Létezonek a fogalmat, a felé vald torekvést; azt gondolta, hogy tanulhat t6liik valamit,
ami majd tidvosségére lehet.

Latnia kellett azonban, hogy minden allat csak az eleség megszerzésével, az evéssel, az
ivassal, a nemi gerjedelmek kielégitésével torddik, s csak arra van gondjuk, hogy arnyékos
vagy éppen meleg helyet keressenek maguknak. Ejjel-nappal csak ilyenféle gondok foglal-
koztattdk Oket, a sziiletés pillanatatdl a halalig, életiik végéig. Egyetlen allatra sem akadt,
amely kivétel lett volna e szabaly alol, de olyanra sem, amely valamely mas foglalatossagot
iz6tt volna.

fgy hat azt a kovetkeztetést kellett levonnia, hogy az allatok nem ismerik a Sziikségképpen
Létez6t, nem adhitoznak utana, s nem is foglalkoznak vele. Egyt6l egyig a megsemmisiilés
allapota felé¢ haladnak.

Alighogy ezt megallapitotta; rajott, hogy tapasztalatit még fokozottabban igazoljak a
novények, mivel ezek csak részben rendelkeznek az allatok érzékeld képességével. Ha pedig
egy tokéletesebb lény sem képes megszerezni ezt az ismeretet, a tokéletlenebbnek még
kevésbé sikeriilhet. Annal is inkdbb, mert latta, hogy a ndvények minden tevékenysége
pusztan a taplalkozasra és a szaporodasra szoritkozik.

Aztan a csillagokat €s palyaikat vette szemiigyre. Latta, hogy az égitestek szabalyos mozgast
végeznek, €s Utjukat bizonyos rend szerint teszik meg: latta, hogy ragyogoak ¢és fényesek, nem
valtoznak, ¢és a pusztulas legcsekélyebb jele sem tapasztalhato rajtuk. Most mar bizonyos volt
benne, hogy van a testtdl fliggetlen 1ényegiik, amely ismeri a Sziikségképpen Létezot.

Miért is ne volna ilyen, minden testiségtdl mentes lényegiik, hiszen neki maganak is van,
pedig 6 olyan gyenge, és olyan nagy sziiksége van az érzéki dolgokra! O is a romlando testek
kozé tartozik, és barmilyen tokéletlen is a léte, mégis ott lakozik benne a testiségtol idegen és
pusztulhatatlan 1ényeg.

Ez a gondolatmenet arra a felismerésre vezette, hogy az égitestek nyilvan még sokkal inkébb
ilyenek: ismerik a Sziikségképpen Létezot, €s - mivel semmiféle olyan dolog nem zavarhatja
Oket, ami az 6 szemlélodését oly gyakran félbeszakitja, tehat az érzéki vilag behatasa -
allandoan az O tevékeny szemléletébe meriilhetnek.

Aztan azt kutatta, hogy az 0sszes allatfajta koziil miért egyes-egyediil 6 rendelkezik ennek a
lényegnek a kivaltsdgaval, amely hasonlatossa teszi az égitestekhez. Mar amikor az elemeket
vizsgalgatta, és megbizonyosodott arrol, hogy az egyik atalakulhat a masikka, latta, hogy a
foldi dolgok egyike sem képes meglrizni formajat, egymast valtja benniik a sziiletés és a
pusztulds. Azt is latta, hogy a testek legnagyobbrészt keverékek, ellentétes dolgokbol
tevodnek Gssze, s ezért kell elpusztulniuk. Teljesen tiszta test nem létezik. De minél jobban
megkozeliti valamely test a tisztasagot, annal kisebb hatalma van rajta a pusztulasnak.
Ilyenféle test az arany vagy a gyémant. Mivel pedig az égitestek egyszertiek és tisztak, nem
terjedhet ki rajuk a pusztulas, nem valtozhat a formajuk.

Tudta azt is, hogy a sziiletés és pusztulas vilagdban vannak olyan testek, amelyeknek a
testiségen kiviil csupan egyetlen formajuk van: ilyen a négy elem. Vannak olyanok is, amelyek
tobb formaval rendelkeznek: ilyenek a ndvények és az allatok. Azok, amelyek lényegének
kevesebb forméja van, kevesebb tevékenységet végeznek, €s tavolabb vannak az élettdl. Ha
lenne olyan test, amelynek egyetlen formaja sincs, semmi kdze nem volna az élethez, allapota
a nemlétezéshez lenne hasonlatos.
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Azok, amelyeknek a 1ényege tobb formaval rendelkezik, nagyobb tevékenységet fejtenek ki,
¢és kozelebb allnak az élet hatarahoz. Minél kevésbé képes valamely forma elvalni az anyagtol,
annal erdsebb, annal magasabb rendii az ¢lete. A formajatol teljesen megfosztott anyag nem
¢l, nem létezik. Az egyetlen formaval rendelkez6 dolgok, tehat a négy elem, a sziiletés és
pusztulés vilaganak legalsobb fokan allnak, s beldliik épiilnek fel a tobb formaval rendelkezd
dolgok. Az elemeik élete igen gyenge, mivel csak egyetlen mozgast végeznek, s mivel
mindegyikiiknek van egy ellentétes parja, amely veliik ellentétes iranyba hat, €s arra torekszik,
hogy megfossza 6ket formajuktol. Ezért hianyzik 1étiikbdl a szilardsag; ezért gyenge az ¢€letiik.

A novények ¢€lete mar erdsebb, az allatoké pedig még erdsebb, az alabbi meggondolas alapjan:
Ha ezen Osszetételek valamelyikében az egyik alkotoelem természete uralkoddva lesz, akkor
ez - az Osszetételben betoltott szerepe miatt - legydzi a tobbi alkotdelem természetét, és
semlegesiti erejiiket. Az 0sszetétel felveszi az uralkodo elem jellegét, és ettdl kezdve mar csak
gyenge, elemi ¢letre képes, akarcsak az Osszetétel uralkodd eleme. Ha azonban valamely
Osszetételben egyik elem sem valik uralkodova, azaz egyenld aranyban szerepelnek alkoto-
részei, akkor egyik alkotoelem sincs nagyobb semlegesitd hatdssal a tobbire, mint azok bar-
melyike 6ra. Egyenld hatassal vannak egymasra, egyik sem valik uralkoddva az dsszetételben.
Ezért az 6sszetétel nem hasonlit egyik alkotéeleméhez sem, és olyan jellegzetességeket mutat,
mintha nem volna benne semmi ellentétesség, ezért alkalmas az ¢€letre. Minél kiegyenlitettebb,
min¢l tokéletesebb valamely 0Osszetétel, minél kozelebb allnak elemei az abszolut
egyenértékliséghez, annal mentesebb minden ellentétességtol, annal tokéletesebb az €lete.

Ilyen példéaul az allati l1élek, amely a szivben lakozik. Az egyensuly magas fokan all, mivel
finomabb, mint a f6ld vagy a viz, siiribb, mint a tliz vagy a levegd; szerencsés atmenetet alkot
kozottiik. Egyik alkotoeleme sem okoz éles ellentétességet, ezért alkalmas az allati életre. -
Ezek a megallapitasok szilikségszeriien a kovetkezd eredményre vezették:

Az éllati 1élek, magasabb fokl egyensulya folytan, alkalmas a legtokéletesebb életre, ami csak
talalhato a sziiletés €s pusztulas vilagdban. Szinte azt lehet mondani réla, hogy a formajaban
nincs ellentétesség; kovetkezésképpen hasonld az égitestekhez, hiszen azok formaja sem
ellentétes. Az allati 1élek, mivel atmenetet alkot az elemek kozott, nem mozog sem
teljességgel lefelé, sem teljességgel folfelé. Ha azon tavolsdg kozepén helyezkedhetne el,
amely a kdzéppont €s a tetdpont kdzott htizodik, ahol eléri a tiz anélkiil, hogy elpusztitana, ott
mozdulatlansagban maradna, nem torekedne sem felemelkedni, sem aladszéllani. Ha pedig
mégis végezne valamelyes mozgast, valamely kézéppont koriil végezné, ahogy az égitestek
teszik. Ha a helyén mozogna, akkor tengely koriili forgasba kezdene, és gomb alaku lenne;
mivel mésként nem létezhetne. Kovetkezésképpen, feltiind hasonlatossdgokat mutat az égi-
testekkel.

Es amint igy az allatok életmddjat tanulmanyozta - tudvan, hogy azoknak semmi fogalmuk
sincs a Sziikségképpen Létezordl, mig az 6 1ényege birtokaban van ennek az ismeretnek -, arra
a kovetkeztetésre jutott, hogy 6 az égitestekhez nagyon hasonld 1¢lekkel rendelkezd allat.
Raébredt, hogy az 6 fajtdja minden mas allatfajtol kiilonbozik, hogy 6 mas célt szolgal, és
valami olyan nagy dologra rendeltetett, amindre egyetlen allat sem. Ugy gondolta, nemes
mivoltanak ¢kes jele az, hogy két alkotorészének hitvanyabbika, a teste, minden mas
teremtménynél jobban hasonlit a sziiletés és pusztulas vilagan kiviili, minden fogyatékossagtol
¢és valtozastol mentes égitestekhez. Nemesebbik alkotorésze a Szilikségképpen Létezd meg-
ismerését szolgalja. Ez a képesség teljesen onallo €s isteni természetli, a pusztulds szdmara
megkozelithetetlen, a test hatarain kiviil allo, érzék és képzelet altal felfoghatatlan, a
megismerés eszkozeivel el nem érhetd, csupan Gnmaga éltal ismerhetd meg. O a megértd, a
megérthetd és a megértés, a megismerd, a megismerhetd €s a megismerés, mégsem mutat
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kiilonbozdségeket, mivel a kiilonbség, a megkiilonboztetés a test jelzdi és sajatossagai. Ennek
pedig sem teste, sem testi vonatkozasa nincs.

Mikor megértette, az Osszes allatok koziil miért éppen 6 hasonlit az égitestekhez, radobbent,
hogy hasonlitania kell hozzajuk, utanoznia kell tevékenységiiket, és arra kell térekednie, hogy
minél hasonlobba valjék hozzajuk.

Azt is latta, hogy nemesebbik része, melynek a Sziikségképpen Létez0 ismeretét kdszonheti,
némiképp hasonlit erre a Létezore, hiszen éppugy mentes minden testi vonatkozastol, mint O.

Hajj ibn Jakzan kotelességének érezte, hogy maga is minden modon térekedj ¢k ezeknek a
tulajdonsagoknak megszerzésére. Elhatarozta, hogy utanozni fogja az O jellemét és csele-
kedeteit, buzgon engedelmeskedni fog az O akaratanak, atengedi magat neki, teljes szivvel,
mind kiilsé, mind belsé megismerése altal beletorddik minden rendelésébe, €¢s 6rommel fogad
téle mindent, legyen az a testének fajdalom, veszteség vagy maga a teljes pusztulas.

Vilagosan latta azt is, hogy alantasabb része altal némiképpen az allatokhoz is hasonlit. Sotét
¢s otromba teste a sziiletés és pusztulas vilagahoz tartozik, s attol kiilonféle érzéki dolgokat
var: taplalékot, italt €s nemi egyesiilést. Tudta, hogy ennek a testnek is rendeltetése és célja
van, tehat gondoskodnia kell rola, foglalkoznia kell vele. Testének kielégitését azonban csak a
tobbi allatéhoz hasonld tevékenységgel sikertilt elérnie.

Végeredményben tehat, kotelességszertien végzett cselekedetei - targyuk szerint - harom
csoportra oszthatok: olyan cselekedetekre, amelyek az oktalan allatokhoz teszik hasonléva,
olyan cselekedetekre, amelyek az égitestekhez teszik hasonlova, €s olyan cselekedetekre,
amelyek a Sziikségképpen Létezohoz teszik hasonlova.

Az elsO hasonlosag alapja a kiillonboz6 tagokkal, kiilonféle képességekkel és valtozatos
0sztonokkel felruhazott, atlatszatlan és athatolhatatlan teste; a masodik azonosulds alapja a
szivében lakozo allati 1¢élek: egész testének s a benne rejlé Osszes képességeknek a kutfeje; a
harmadik azonosulas alapja az 6 pusztulhatatlan 1ényege, amely altal eljutott a Sziikségképpen
Létezd ismeretéhez.

Tudta jol, hogy minden boldogsaga, iidve ¢és felszabaduldsa e Sziikségképpen Létezd
folyamatos szemlélésében rejlik, és abban all, hogy egy pillanatra se forduljon el téle. Azon
gondolkodott, hogyan biztosithatna ezt a folyamatossagot, és gondolatai ravezették, hogy ezt a
harmas hasonlosagot kell megvalositania.

Ami a hasonlésag els6 fokat illeti, ez semmiben sem szolgélja 6t a Létezd szemléletének
megszerzésében. Csak elvonnd tdle €s megakadalyozna, hogy el is érje, mivel csak érzéki
dolgokra alkalmazhat6. Az érzéki dolgok pedig olyanok, mint valami fatyol, és csak
eltakarnak 6t ettdl a szemlélodéstdl. A test azonban nélkiilozhetetlen az éllati 1¢élek fenntartdsa
szempontjabol, mivel ez utobbi altal valosul meg a hasonldésag masodik foka: az égitestekhez
valo hasonlosag. Emiatt a test nélkiilozhetetlen, bar tokéletlen.

Ami az azonosulas masodik fokat illeti, ez szerzi meg szamara az ahitott folyamatos szemlé-
16dés jelentds részét. De ez a szemlélet még zavaros: keveredik benne ennek a szemlélodés-
nek, valamint sajat Iényegének a tudata, és 6 efelé fordul, amint alabb majd megmutatjuk.

Végiil a hasonlosag harmadik foka adja meg a tiszta szemlélodést és a teljes feloldodast.
Ebben az éllapotban az ember mar nem kivan semmi mast, csak a Sziikségképpen Létezot.
Aki eljutott mar e szemlélddés allapotaba, annak lényege mar teljesen eltiint, elenyészett, de
semmivé lett minden mas l1ényeg is. Nem maradt semmi mas, csak az Egyediilvalo, Igazsagos,
Sziikségképpeni, Hatalmas, Magassagos ¢s Mindenhato 1ényege.
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Megértette hat, hogy legfontosabb feladata a harmadik hasonlosagot elérni. Ez azonban nem
sikeriilhet neki, csak ha mar hosszu ideig a masodik hasonldsag allapotaban ¢€lt. A masodik
fokozatot viszont csak az els6 hasonlosag segitségével érheti el, mivel ez tartja életben. Tudta,
hogy a hasonlosag els6 foka sziikséges, ez azonban nemcsak szolgalja céljat, hanem aka-
dalyozza is annak elérésében. Ezért feltette magaban, hogy csak a sziikséges, tehat az éppen
elégséges mértékben hagyatkozik ra, éppen csak annyira, hogy allati lelke fennmaradjon.

Latta, hogy lelkének fenntartasahoz két dologra van sziiksége: eldszor is arra; amivel a szer-
vezet mitkodésben tarthato; illetve veszteségei potolhatok, tehat a taplalkozasra; masodszor
arra, ami testét a fagytol, a hdségtol, az esotdl, a nap hevétdl és a vadallatoktol megvédelmezi.
Felismerte azonban, ha megfontolas nélkiil és a véletlen korilmények szerint elégiti ki e
sziikségleteket, azt kockaztatja, hogy netan a kelleténél nagyobb mennyiséget hasznal fel
beldliik, és ezaltal észrevétleniil is, sajat kardra lesz. Elhatarozta hat, hogy hatart szab
maganak, ¢és nem halad tul rajta, mértéket, szabalyt allit maga elé, és nem hagja at, mivel
megeértette, hogy rendszernek kell uralkodnia a taplalkozas dolgaiban, mennyiség ¢és
gyakorisag szempontjabol egyarant.

Eloszor a taplalkozasra alkalmas dolgokat vette szemiigyre. Hairom csoportba osztotta oket.
Az els6 csoportba a még nem teljesen kifejlett, ndvekvoben levé novényeket, tehat a kiilon-
b6z6 ehetd zoldfézelékeket sorolta; a masodikba a gylimdlecsoket, a ndvényi termés veégso
fejlettségli formait, illetve azokat, amelyek mar megtermették magvaikat, hogy ujabb
novények sziilethessenek beldliik, tehat a friss és a szaraz gyiimolcsok kiilonbozo fajtait;
végiil a harmadik csoportba sorolta az ehetd szarazfoldi €s tengeri allatokat. Tudta, hogy ezek
a lények egytdl egyig annak a Szilikségképpen LétezOnek a teremtményei, akinek elérésétdl
fligg az 6 boldogsaga, s akinek hasonlosagara torekszik.

Tudta, hogy a felsorolt taplalékok elfogyasztasa megakadalyozna azokat rendeltetésiik betolté-
sében, mivel ellentét mutatkoznék koztik és végsd céljuk kozott. gy 6 a Teremtd akarata
ellenére cselekedne, megnehezitené sajat célkitiizésének elérését, az O megkozelitését és a
hozza hasonlové-alakulast. Belatta, hogy - ha lehetséges - legjobb lesz tartozkodnia minden-
féle taplalék fogyasztasatol. Igen am, de ez lehetetlen, mert e megtartoztatds testének
pusztuldsahoz vezetne, és ez az akadaly nagyobb lenne az emlitettnél, mivel 6 nemesebb
minden taplaléknal, hiszen azok pusztuldsa biztositja az ¢ életének fenntartasat. Engedett hat a
kisebbik rossznak, a konnyebben feloldhato ellentmondas csabitasanak. Ha valamire sziiksége
volt, azokbdl valasztott, amelyek a keze ligyében voltak, amit éppen megfelelonek talalt. Ha
sokfélébol valogathatott; igyekezett azt fogyasztani, amelynek elpusztitisa a legkevésbé
szegiil szembe az Alkotd akarataval. Ilyennek latta a teljesen érett €s a tovabbi szaporodasra
alkalmas magvakat tartalmazo gyiimolcsok husat. Vigyazott azonban, nehogy magvaikat is
elfogyassza, nehogy megsemmisitse, vagy a novényi életre alkalmatlan helyre dobja dket,
sziklés, szikes talajra, €s igy tovabb.

Ha nem talalt ilyen eheté hust gyiimolcsot: almat, kortét, szilvat; akkor ehetd magvi gyiimol-
csoket keresett, diot vagy gesztenyét. Ha ilyenre sem akadt, csak akkor fanyalodott a még
fejlodésben levd zoldfozelékekre. Vigyazott, hogy csak olyanokat gyiijtson, amelyek nagy
mennyiségben fordulnak eld és igen szapordk; de még ezek gyokereit sem tépte ki, és
magvaikat sem pusztitotta el.

Allatokat vagy tojasokat csak akkor fogyasztott amikor az emlitett novények egyikébél sem
talalt elegenddt, de akkor is ligyelt arra, hogy csak az igen nagy szdmban tenyész¢ allatfajtak
koziil valogasson, nehogy egyetlen fajtat is kipusztitson.
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Ezek azok a szabalyok, amelyeket kotelességszertien figyelembe vett a taplalkozassal kap-
csolatban.

Ami a taplalék mennyiségét illeti, tigy vélte, hogy csak annyit kell elfogyasztania, amennyi
¢hsége csillapitasahoz elegendd. A taplalkozasok 1dokozére vonatkozolag pedig elhatarozta,
amennyiben egyszer jollakott mar, csak akkor fog Ujra enni, ha gyongeség térne ra valamely
tevékenysége kozben, melyet az azonosuldas masodik foka sugall neki; err6l azonban még
alabb lesz szo6.

Az allati 1élek megovasa, és teste megoltalmazasa nem jelentett szamara komoly nehézséget,
mivel boroltozéket viselt, és lakdsa minden elemi csapas el6l menedékéiil szolgalt. Ezt
megfelelonek is tartotta, s nem foglalkozott tovabb vele, taplalkozasaban pedig hiiségesen
megtartotta az eldirdsokat, melyeket az elobb ismertettiink.

Ezutan hozzalatott a mésodik fokozat eléréséhez, az égitestekhez vald hasonlosaghoz és
tulajdonsagaik elsajatitdsdhoz. Tanulmanyozta jellegiiket, €s ugy talalta, hogy harom {6 jelleg-
zetességiik van. ElsO jellegzetességiik a sziiletés €s pusztulds vilaganak naluk alacsonyabb
rendii dolgaival vald kapcsolatukban jelentkezik: tudniillik a meleggel, melyet egymassal
kozolnek lényegiiknél fogva, a hideggel, melyet egymassal kozdlnek a véletlen szerint, a
fénnyel, a ritkuldssal és stirisodéssel, egyszoval mindazon jelenségekkel, melyeket 6k hoznak
létre. Ezeknek koszonhetd, hogy képesek érzékfolotti formak befogadasara, melyeket a
sziikségképpeni léttel rendelkezd Alkotd terjeszt ki rajuk.

Masodik 16 jellegzetességiik a 1ényegiiknél fogva hozzédjuk tartoz6 tulajdonsdgokban jelent-
kezik. Ilyen az attetszOség, a ragyogas, a tisztasag, az enyészettol ¢s minden keveredéstdl valo
mentesség, a korforgas; melyet némelyek sajat tengelyiik koriil, masok valamely maésik csillag
kozéppontja koriil végeznek.

Harmadik f6 jellegzetességiik a Sziikségképpen Létezdvel valo kapcsolatuk altal nyilvanul
meg. Részesiilnek az O folytonos szemléletében, téle soha el nem fordulnak, imadjak Ot,
parancsait, teljesitik, alazattal hajolnak meg szandékai el6tt, és csak az O hatalma és akarata
szerint mozognak.

Hajj ibn Jakzan tehat azon igyekezett, hogy hasonlova valjék az égitestekhez, f6 jellegzetes-
ségeik mindharom forméja szerint.

Az els6é format illetdleg elhatarozta, hogy minden sziikségben, bajban szenvedd ndvényt és
allatot megszabadit szenvedésétdl, gyotrelmeik okat pedig megsziinteti. Valahanyszor olyan
novényt pillantott meg, amely eldl valamilyen targy elfogta a nap éltetd sugarait, vagy ha azt
tapasztalta, hogy egyik novény a masikon ¢éloskodik, vagy hogy a szarazsag miatt valamely
novényt a pusztulds fenyegeti, nyomban elharitotta az akadalyt, ha tudta, a szenvedordl le-
fejtette az artalmas névényt, de nagyon iigyelt, nehogy valami kart tegyen benniik, rendsze-
resen felkereste a megmentett novényt és szorgalmasan ontozgette.

Ha ragadozoktdl szorongatott, csapddba esett vagy tovisbe Iépett allatra talalt, ha olyanra
akadt, amelynek valami art6 targy hatolt a szemébe vagy fiilébe, vagy pedig olyanra, melyet a
szomjusag vagy az ¢hség kinja gyotort, mindent megtett, hogy fajdalmukat megenyhithesse,
eleséget ¢s italt adhasson nekik. S6t, ha azt latta, hogy a novények ¢€s az allatok italaul
szolgald patakot valami akadalyozza szabad futdsaban, valami kdédarab vagy iszaplerakodas,
ezeket az akadalyokat is eltavolitotta. Szakadatlanul munkalkodott a hasonldésagnak ezen a
formdjan, mig csak a tokéletességig nem vitte.
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Ami a mésodik format illeti, hasonléan az égitestekhez, 6rokos tisztasagra hatarozta el magat.
Megtisztitotta testét minden szennytdl és mocsoktol: gyakran mosakodott, kormét, fogat és
testének rejtettebb részeit is a tdle telhetd serénységgel tisztogatta €s illatositotta, jO szagu
fiivekkel és mas illatszerekkel. Ruhdja szinte ragyogott a szépségtdl, a tisztasagtol €s a jo
illattél. Mi tobb, probalgatni kezdte a korforgas kiilonb6zo valtozatait: hol a szigetet jarta
koriil a part mentén, hol a lakasat jarta koriil, hol pedig egy-egy sziklat keriilt meg néhanyszor.
Vagy rendes Iépésben haladt, vagy futott, néha pedig forgasba kezdett maga koriil; mig csak el
nem szédiilt.

A harmadik format illetéleg gondolatait mar csak a Sziikségképpen Létezd felé iranyitotta. Igy
az égitestekhez valt hasonlova. Elhatarolta magat minden érzéki dologtol; lezarta szemét,
betomte fiilét, és minden erejével kiizdott a képzelet csabitasa ellen. Emberfeletti erd-
feszitéssel igyekezett elérni, hogy ne tarsitson hozza senki mast, ne foglalkozzék senki massal,
csak Vele. Ebben az igyekezetében az dnmaga koriili forgas is segitette. Amikor ez a forgas
mar eléggé gyors volt, az érzéki targyak elenyésztek eldtte; képzelete és Osszes testi
képességei eltompultak, tehat mindaz, ami a test eszkdzeire szorul, s mindjobban uralkodova
valt az O testtdl fliggetlen lényegének tevékenysége, ugyhogy gondolkodasa pillanatok alatt
megtisztult minden zavarossagtol, és a Sziikségképpen Létezd bels6 szemléletébe meriilt.

Testi képességei azonban csakhamar visszatéritették kiilonos helyzetébdl, és megsziintették
magasztos allapotat, igy hat visszazuhant altaluk egy alacsonyabb fokra; azaz visszatért el6z0
allapotaba. Ha gyengeség fogta el, amely gatolta céljanak elérésében, némi taplalékot vett
magahoz, amint mar emlitettiik, aztan tovabb folytatta az égitestekhez vald hasonuléassal kap-
csolatos eréfeszitéseit, a fontebb ismertetett harom forma szerint. Birkézott testi képességeivel
¢és azok Ovele, kiizdott elleniik ¢és azok Oellene. Azokban a pillanatokban, amikor urra lett
folottiik, és igy gondolatai megtisztultak a zavarossagtol, olyan csodalatos allapotba kertilt,
amely csak azoknak juthat osztalyrésziil, akik mar elérték a hasonlosadg harmadik fokat.

Aztan hozzafogott a harmadik hasonldsag megvaldsitasdhoz, ¢s komoly erdfeszitéseket tett,
hogy elérje. Mindenekel6tt fontolora vette a Sziikségképpen Létezd sajatossagait. Még a
hasonlosag gyakorlati megvaldsitasa eldtt, pusztan elméleti fejtegetései kozben megallapitotta,
hogy ezek a sajatossagok két csoportra oszthatok: pozitiv jelzdkre, mint példaul a tudoméany, a
hatalom, a bolcsesség; és negativ jelzokre, mint példdul a minden testtdl, testiségtol, ezek
minden kovetkezményétdl valé mentesség. Egyébként a pozitiv jelzok is magukban foglaljak
ezt a fliggetlenséget, azaltal, hogy semmi sincs benniik, ami a test jelzdivel kapcsolatban allna;
kivaltképpen a sokféleség. Ezek a pozitiv jelzok nem sokszorozzak meg az O lényegét, és
mind visszavezetnek az O igazi 1ényegének egyetlen fogalmahoz. Hajj ibn Jakzan keresni
kezdte hat, hogyan valhatna Ohozza hasonldva, a jelz6k mindkét csoportja szerint.

A pozitiv jelzokrdl tudta, hogy azok mind az O valésagos 1ényegére utalnak, s nem rendel-
keznek a sokféleség sajatossagaval, hiszen a sokféleség testi jelz0. Azt is tudta, hogy a sajat
Iényegérdl szerzett ismerete: maga az 6 lényege. Mindebbdl megértette, hogy ha megismer-
hetné az isteni 1ényeget, az az ismeret, amely altal megismerte Istent, nem lenne egy, az isteni
lényeget jelzé tulajdonsdg, hanem O maga. Latta, hogy a pozitiv jelz6k WUtjan torténd
hasonldsag abban rejlik, hogy egyesegyediil Ot ismerje meg, és ne tarsitson hozza semmi testi
képzetet. Es Hajj ibn Jakzan erre torekedett.

Ami a negativ jelzOket illeti, azok mind a testiségtdl valdo mentességre utalnak. Irtani kezdte
hat sajat 1ényegébdl a testi jelzOket. Az égitestekhez vald hasonlosag érdekében mar egy sereg
testi dolgot megsziintetett, de szdmos dolog hatra volt még. Ilyen volt példaul a kérmozgas,
hiszen a mozgas a test egyik legjellegzetesebb jaruléka, aztan ilyen a gondoskodas, amellyel
allatai és nOvényei irant viseltetett, ilyen a szanalom ¢és az igyekezet, hogy bajukon segitsen,
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mivel ezek is testi sajatossagok, hiszen egy testi képessége révén ismerte fel szenvedésiiket, s
ugyancsak testi képesség utjan igyekezett segiteni rajtuk.

Megprobalta hat, hogy mindezeket a jelzOket kirekessze lelkébdl, mivel egyikiik sem illett
ahhoz az allapothoz, amely felé torekedett. Mozdulatlanul, lezart szemmel; lehorgasztott fovel
iilt barlangja mélyén. Igyekezett elvonatkoztatni magat az érzéki targyaktol, a testi képessé-
gektol, és gondolatait csakis a Sziikségképpen Létezdre dsszpontositotta, nem akart érzékelni
semmi mast. A képzeletébe tolakodo kiilonféle targyakat elhessegette és tavol tartotta
magatol. Hosszu idon at gyakorolta ezt a tevékenységet. Megesett vele, hogy néhany napot
étlen-szomjan toltott el. E kiizdelem hevében néha mar minden foldi dolog eltiint gon-
dolatabol és képzeletébdl, de sajat Iényege mar a Valosagos és Sziikségképpeni latomasaiban
sem enyészett el. Elszomorodott amiatt, mert tudta, hogy ez megzavarja a latomas tisztasagat,
¢s megosztja a figyelmet.

Most tehat arra torekedett, hogy megvalositsa személyiségének teljes megsemmisitését, hogy
feloldodhasson a Valdsagos szemléletében. Erdfeszitéseit végiil is siker koronazta, emléke-
zetébodl ¢és gondolataibol kihullott minden, az ég, a fold és mindaz, ami koztik van,
valamennyi szellemi forma ¢€s testi képesség, sot az anyagtol teljesen fliggetlen képességek is.
Elenyészett tehat a sajat 1ényege is, maradéktalanul. Minden eltlint, szertefoszlott, ,,mint a
szétszérodott porszemek”,** és nem maradt semmi, csak az Egyediilvald, a Valosagos, az
Orokkévald, aki e szavakkal szélitotta meg:

.Kicsoda a fiiggetlenség birtokosa? Allah, az Egyediilvalé és az Ellenallhatatlan.”

Hajj ibn Jakzén, bar jaratlan volt az ékesszolas tudomdnydban, és beszélni sem tudott,
megértette minden szavat. Teljesen elmeriilt ebben az allapotban, és radobbent, hogy ,.ez az,

amit nem lathat a szem, nem hallhat a fiil, ez az, ami nincs jelen a halandok szivében”.*

Ne ragaszkodj ahhoz, hogy olyan dolgot irjak le neked, amely felfoghatatlan az emberi sziv
szamara, hiszen sok olyan dolgot is nehéz leirni, amit az ember képes felfogni. Es hany dolog
van, amit a sziv semmi modon sem képes befogadni, mert nem tartozik a vilagahoz, kiviil esik
az 6 hatokorén!

A sziv kifejezésen nem a testi?’ szivet értem, nem is a benne lakoz6 lelket, hanem a lélek
formajat, azt a format, amely természeténél fogva szétarad az emberi testben.

A héarom fogalom mindegyikét jeloli a sziv sz6. De ezt a dolgot a harom egyike sem tudja
felfogni. Lehetetlenség leirni, hogy mit éreznek ezek, s aki ki akarja fejezni ezt a magasztos
allapotot, az lehetetlenre vallalkozik. Az ilyen ember hasonlé ahhoz, aki meg akarna izlelni a
szineket, mint szineket, példaul a feketét, hogy édes-e vagy savanyu.

M¢égsem hagyunk téged teljesen tajékozatlanul azon csodak feldl, melyeket Hajj ibn Jakzan e
kiilonos allapotban észlelt. Adunk neked bizonyos jeleket, habar jelképes formaban, és nem a
maga igaz valdsagaban, mivel az ilyen allapot észleleteit csak az értheti meg, aki maga is
atélte ezt az allapotot. Hallgasd tehat a te szived fiilével, a te elméd szemével, amit most
elmondok neked: taldn megleled benne azt az Utmutatast, amely az igaz utra fog vezérelni.
Egyetlen feltételt szabok csupan, azt, hogy ne kérj télem ¢€lészoval bovebb felvilagositast.

* Mint szétszorédott porszemek... Koran-idézet
* Kicsoda a fiiggetlenség birtokosa? Koran-idézet.
%% Ez az, amit nem lathat. A vallasi hagyomény szerint Mohamed kijelentése.

%7 A sziv kifejezésen nem a testi. Az arab kalb sz6 szivet, szellemet és lelket egyarant jelent.
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Elégedj meg annyival, amennyit ezekre a lapokra biztam. Mert a hely sziik, és veszedelmes
dolog volna szavakba foglalni valamit, ami természetétdl fogva felfoghatatlan.

Elmondom hat neked, hogy miutan egész valoja €s 1ényege feloldodott a Nagy Egészben, nem
latott mar tobbé semmit, csupan az Egyediilvalot, a Valtozhatatlant. Es miutan latta, amit
latott, visszatért abbol a mamorhoz hasonlatos allapotbdl, amelybe elmeriilt.

Ujbol megvizsgalta a dolgokat, és rajott, hogy tulajdonképpen nincs is olyan lényeg a
birtokdban, amely a Valdsagos 1ényegétdl kiilonbozne. Rajott, hogy sajat valdosagos Iényege
egyben a Valosagos 1ényege is. R4jott, hogy amit eddig a sajat 1ényegének tartott, ¢s amirdl
azt hitte, hogy kiilonbozik a Valdsagos 1ényegétdl, tulajdonképpen nem is 1étezik, sét, semmi
sem létezik, csupan a Valosagos lényege. Felfedezte, hogy ez olyan, mint az atlatszatlan
targyakra hulld €és azokon lathatd napfény. Tehat az, ami altal a testek lathatok, az valdjaban
nem mas, mint a nap fénye. Ha a test eltlinik, eltlinik a fénye is. De a napfény a sajat
teljességében lakozik, sugarzasat semmiféle test jelenléte vagy tavolléte nem fokozhatja, de
nem is csokkentheti. Ha olyan test keriil elébe, amely képes a fénysugarak visszaverésére, az
visszaveri, de ilyen test hidnydban a visszaverddés sem johet létre.

Meggy6zO0dését csak erdsitette az a maga szamara mar régen bebizonyitott igazsag, hogy a
Valésagos, Hatalmas és Nagy Iényege nem tlri a sokféleség semmilyen formdjat, és hogy az
O lényegérdl szerzett megismerés nem mas; mint maga az O 1ényege. Ebbdl sziikségszertien
arra a kovetkeztetésre jutott, hogy aki az O lényege ismeretének a birtokaba keriilt; az az O
Iényegét is birtokolja. Mivel pedig 6 mar megszerezte ezt az ismeretet, birtokaban van tehat a
Lényeg. De ez a lényeg csak benne lehet jelen, és jelenléte maga a Lényeg; 0 maga tehat a
Lényeg.

Ezzel az okoskodassal valamennyi altala addig sokfélének ismert; anyagtol fiiggetlen, és a
Valdsagos ismeretét birtoklo 1ényegrdl kideritette, hogy mind egy és ugyanaz a dolog.

Taldn megmaradt volna e tévedésében, ha Allah meg nem konyoriil rajta, és nem siet a segit-
ségére, hogy tovabb vezesse. De belatta, hogy tévedett; s hogy tévedése csak a test sotétsége-
nek €s az érzéki dolgok tisztatalansaganak kovetkezménye. Mert a sok és a kevés, az egy-
féleség és a tobbféleség, az egyesiilés €s a szétvalas megannyi testi sajatossag. A- Valosagos,
Hatalmas ¢és Nagy lényegét ismerd kiilonféle 1ényegek pedig egytdl egyig fliggetlenek az
anyagtol, tehat nem sokfélék, de nem is egyfélék. A sokféleség ugyanis nem mads, mint
bizonyos lényegek elvalasztasa masoktol; az egyféleség pedig kiilonbozo 1ényegek egyesiilését
jelenti. Ezek a dolgok csak az anyaggal kapcsolatos fogalmak segitségével érthetok meg. De
ezek a magyardzatok csak kevéssé meggydzoek, mert ha ezekr6l a minden formai,
sokféleségtdl mentes Iényegekrdl beszéliink amint éppen tessziik ebben a pillanatban, arra a
gondolatra jutunk, hogy a kiillonb6zd 1ényegek sokfélék lehetnek - pedig mentesek minden
sokféleségtdl; ha pedig az egyes formardl beszéliink, arra a gondolatra jutunk, hogy csak
egyfelék, ez a feltevés azonban ugyancsak ellenkezik a természetiikkel.

Szinte hallom a sotét tudatlansdg lancédban nyliglédd, a nap fényétdl irtéz6 denevérek
egyikének kialtasat:
- A ti ravaszsagotok mar til van minden hataron, és eljutott a jozan emberi értelem meg-

csufolasaig, az értelem parancsanak elvetés€ig. Mert az értelem parancsa az, hogy valamely
dolog vagy egyféle vagy tobbféle.

Ha azonban mérsékelné hevességét, és felhagyna fellengzés beszédével, ha magara
hagyatkozna, és az alantas, érzéki vilagot, melynek 6 maga is része, tiizetesebben szemiigyre
venné, ahogyan Hajj ibn Jakzan tette, akkor egy bizonyos szemszOgbdl atfoghatatlanul
sokfélének talalna, minden hataron talmendnek, mas szemszogbdl azonban egyfélének latna.
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Ekkor 6 is bizonytalanna valna, és a kérdést egyik irdnyba sem tudnd megnyugtatoan
eldonteni. Mert az érzéki vilag az egyféleség €s a sokféleség hazaja; csak 6nmagabdl érthetd
meg tulajdonképpeni természete. Ebbdl vezethetd le az egyesiilés és a szétvalas, a hasonlitas
¢s a kiilonbozés, a rokonsag ¢és az ellentétesség.

Mit gondolna hat az isteni vilagrdl, hiszen nem alkalmazhat6 ra sem az egész, sem a rész
fogalma, nem hasznalhatunk a fiiliink szdméra megszokott kifejezéseket, anélkiil, hogy ne
mondanank veliik a valosaggal ellenkez6 dolgokat. Ezt a vilagot csakis az értheti meg, aki
mar szemlélhette, igazi természetét csak az ismerheti, aki mar eljutott oda!

Ami pedig azt a szemrehanyast illeti, hogy: ,,Ti mar eljutottatok a jézan emberi értelem
elvetéséig, és az értelem tekintélyének megcsufolasaig”, mi réhagyjuk ezt, legyen boldog az 6
értelmével, €s jozan embereivel! Mert az az értelem, amelyrél 6, meg a hozza hasonlok
beszélnek, egyszerlien csak a logika képessége, amely szamba veszi az egyedi jelenségeket,
hogy kihdmozza beldliik az altalanos fogalmat; az & jozan emberei ezt a megismerési
folyamatot gyakorolgatjak. De az az eljaras, amelyrdl mi beszéliink, mindezeken feliil all. Aki
tehat betomi a fiilét, hogy ne hallja meg a beszédet, aki az érzéki dolgokon, és azok altalanos
eszméjén tul levd dolgokrol nem akar tudni, azt az embert csak az evilagi élet érdekli, a
masvilagra semmi gondja nincs.

Ha te megelégszel ilyenféle célzdsokkal és utmutatasokkal, amindket eléd tarok az isteni vilag
dolgai feldl, és ha szavaimnak nem a megszokott értelmet tulajdonitod, akkor még elmondok
egyet s mast arr6l, hogy mit latott Hajj ibn Jakzan a mar emlitett allapotban.

Elérkezve a maradéktalan feloldodashoz, egyéniségének teljes megsemmisiiléséhez, a valdsa-
gos egyesiiléshez, latta, hogy a legfelsd szféranak, melyen tul mar nincs test, anyagtdl mentes
lényege van. De ez a Iényeg nem az Egyediilvald és Valdsagos 1ényege, nem is maga a szféra,
de e kett6tdl kiillonbozo dolog sem; inkabb olyan; mint a nap tiikorképe, amely egy csiszolt
tikkorben visszaverddik: ez a kép ugyanis nem maga a nap, nem is a tiikor, de a tiikortdl és a
naptol kiilonbozé dolog sem. Latta, hogy ennek a szféranak kiilonallo 1ényege van, melynek
tokéletessége, ragyogasa, ¢s mindenek folotti szépsége sokkal nagyobb, hogysem a nyelv
kifejezhetné, sokkal finomabb, hogysem betiikbe vagy hangokba lehetne Oltoztetni. Latta,
hogy ez a Lényeg, s a Valosadgos és Dicsdséges lényegének szemlélete altal eljutott a
gyonyoriség, a megelégedettség, a boldogsag ¢és az 6rom legfelsd fokara.

Azt is latta, hogy a kovetkez0 szféranak, az alldcsillagok szférdjanak ugyancsak van anyagtol
fliggetlen 1ényege. Ez a lényeg nem az Egyediilvalo és Valosagos Iényege, nem a legfelsd
szféra¢, nem is a magdé, de mindezektdl kiilonb6z6 dolog sem; inkabb olyan, mint a nap
tikkorképe, de nem kozvetleniil veri vissza a nap sugarait, hanem egy masik, kozvetleniil a nap
felé forditott tikkorbol kapja. Es latta, hogy ennek a 1ényegnek is megvan a maga ragyogasa,
szépsége €s boldogsaga, hasonloképpen a legfelsd szféraéhoz.

Felfedezte, hogy a kovetkezd szféranak, a Szaturnusz szférdjanak is van anyagtol fliggetlen
lényege. Ez a Iényeg azonban nem a mar ismertetettek egyike, nem is barmiféle mas dolog,
hanem olyan, mint a nap tiikérképe egy visszaverd tiikorben, de ez a harmadik tiikor a
masodiktol, az pedig az elsotdl, a kozvetleniil a nap felé forditottol kapja a fénysugarakat.
Latta, hogy ez a lényeg is birtokdban van ugyanannak a ragyogdsnak ¢s boldogsagnak,
amelynek az elébbiek.

Lassan r4jott, hogy minden szféranak kiilonalld, anyagtol mentes 1ényege van. Ez a 1ényeg
nem azonos a mar ismertetett 1ényegekkel, de nem is mas dolog, hanem olyan, mint a nap
tilkorképe, amely tiikorbdl tiikkdrbe verddik a szférak rendjének megfeleléen. Ezen 1ényegek
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mindegyikének megvan a maga szépsége, ragyogasa, boldogsaga és 6rome, ,,amit nem lathat a
szem, nem hallhat a fiil, ami nincs jelen a halandok szivében”.

Végil elérkezett a sziiletés és pusztulas vilagahoz, amely magaban foglalja mindazt, ami a
hold szférdjahoz tartozik.

Latta, hogy ennek a vilagnak is van anyagtdl mentes 1ényege, és hogy ez a 1ényeg sem azonos
az elobb felsoroltakkal, de nem is masfajta dolog. Latta, hogy ennek a Iényegnek hetvenezer
arca van, ezek mindegyikének hetvenezer szdja, ¢s mindegyik szajban hetvenezer nyelv zengi
az Egyediilvalo, a Valosagos Iényegének dicséretét, sziinteleniil aldja és magasztalja 6t. Latta,
hogy ez a lényeg - amely latszolag rendelkezik a sokféleség sajatossagaval, pedig teljesen
mentes téle -, ugyancsak birtokaban van annak a tokéletességnek és boldogsagnak, amit mar
az elébb emlitett 1ényegeknél tapasztalt. Olyannak latta ezt a Iényeget, mint a nap sugarait
visszatiikr6z0 vizfeliilet, amely a mar ismertetett sorrend szerint utoljara tiikrozi vissza a fény-
sugarakat, hiszen a visszatiikr6zés folyamatat az a tiikor inditotta meg, amelyik kozvetlentil a
nap felé fordult.

Aztan latta, hogy sajat maganak is van kiilonallo l1ényege. Ez a lényeg a hetvenezer arcu
lényeg egyik darabja volna, ha egyaltalan részekre lehetne osztani. Ezt a Iényeget nem
teremtették, €s nem eldzte meg olyan 1d6, amikor nem létezett. Ha ez nem volna igy, konnyen
azt mondhatnank, hogy a sziiletés és pusztulas vildgaval azonos. Ugyanigy, ha nem azonnal a
teremtéskor egyesiil a testtel, konnyen azt mondhatnank, hogy meg sem teremtették.

Latta, hogy az 6 1étezése szinvonalan éloknek az 6véhez hasonlo Iényegiik van. Ezek egytdl
egyig olyan testekhez tartoznak, amelyek egy ideig léteznek, aztan elenyésznek, olyan
testekhez, amelyek Ovele egy idoben €lnek. Latta, hogy ezek a 1ényegek hatartalanul sokfélék,
ha egyaltalan lehet sokféleségrol beszelni veliik kapcsolatban, mégis egyfélék, ha egyaltalan
szabad itt egyféleségrol beszélni. Es azt is latta, hogy sajat 1ényege, de a hozza hasonld rangu
Iényegek is végtelen szépséggel, ragyogassal és boldogsaggal rendelkeznek, ,,amit nem lathat
a szem, nem hallhat a fiil, ami nincs jelen a halandok szivében”. Nem tudjak ezt megirni az
irastudok sem, megérteni is csak az tudhatja, aki megismerte, mivel elérte mar az emlitett
allapotot.

Aztan latott még szamtalan, anyagtol fliggetlen 1ényeget, amelyek rozsdas tiikrokhoz voltak
hasonlatosak. Mocsok boritotta 6ket, és arcukat elforditottak azoktdl a fényes tiikroktol,
amelyekben a nap fénye visszaverddik. Latta, hogy ezek a Iényegek olyan visszataszitoak, és
olyan csonkék, amindkrdl addig fogalma sem volt. Hajj ibn Jakzan latta mérhetetlen fajdal-
mukat, ¢és hallotta szakadatlan sohajtasaikat. Rajuk borult a gy6trelmek leple, az eltaszitottsag
tiize égette Oket, a taszitas és vonzas valtakozasa kozt hanyodtak, s ez olyan volt, mint a flirész
valtakozd mozgasa.

A gyotrelem martalékaiva lett 1ényegeken kiviil tovabbi Iényegek is megjelentek neki, majd
eltintek. Latta kialakuldsukat és felbomlasukat. Amikor alaposan és gondosan szemiigyre
vette Oket, mérhetetlen erdt, hatalmas dolgokat, szakadatlan alkotast, mélységes rendezd
bolcsességet, végso befejezést, és éltetd leheletet, teremtést és pusztulast latott.

Onkiviileti allapota nem tartott sokaig. Ajulashoz hasonlithatdé réviiletébél csakhamar
felébredt, és magahoz tért. Ahogy az érzéki vilag fokozatosan behatolt tudataba, az isteni vilag
ugy tavolodott el tdle, mivel ez a kettd nem férhet meg ugyanabban az allapotban. Az innensd
¢s a masvilag olyanok, mint a hézastadrsak: nem lehet megelégiteni az egyiket a masik
felizgatasa nélkiil. Lehet, hogy te ezt fogod mondani:
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- Amit e latomasrol elmondottal, abbdl az sziirhetd le, hogy az olyan 6rokkévald €s pusztul-
hatatlan testek 1ényege, mint amind a szféraké, maga is orokkévalo; az olyan testek Iényege
pedig, amelyek a pusztulas felé tartanak; mint példaul a lelkes allatoké, Gnmagat pusztitja el,
elenyészik ¢s megsemmisiil, a fényvisszaverd tiikrokhoz hasonlatosan: a tiikorkép is csak
addig létezik, amig a tiikor; ha a tiikor elpusztul, a tiikorkép is Ohatatlanul elpusztul,
megsemmisiil. En pedig ezt fogom felelni: .

- Ugyancsak gyorsan megfeledkeztél megallapodasunkrol, hogy igy megsérted egyezségilinket!
Mar eldzbéleg megmondottuk neked, hogy a magyarazatok tere igen sziik, és a szavak csak arra
jok, hogy tévutra vezessenek. Téged az tévesztett meg, hogy a hasonlitott targyat minden
szempontbol azonosnak itélted azzal a targgyal, amelyhez hasonlitottak. Ez pedig olyan dolog,
amelynek a becsiiletes vitaban semmi helye nincs. Hat még itt! Mert a nap, az O fénye, alakja,
tilkkorképe és a visszaverd tiikrok csaktgy, mint a visszavert tiikorképek, egytdl egyig
elvalaszthatatlan dolgok a testtdl. Csak altala €s benne 1éteznek, ezért sziikségiik van ra, hogy
l1étezhessenek, €s vele egyiitt pusztulnak el.

Ezzel szemben, az isteni 1ényegek, €s a fliggetlen lelkek mind mentesek a testtdl, és mindattol,
ami a testhez tartozik; a lehetd legtdvolabb vannak minden testiségtdl, nem kapcsolodnak
hozza, ¢és nem fiiggenek téle. Hogy a testek elenyésznek vagy fennmaradnak, 1éteznek vagy
nem léteznek, ez szamukra teljesen kozombos. Nincs semmivel kapcsolatuk, sem fiiggdségiik,
csupan az Egyediilvalo, Igazsagos és Sziikségképpen Létezé lényegétol fiiggenek. O az elsd
kozottik, O a kutfejiik és okuk, O biztositja fennmaradasukat, 6rokkévalosagukat és idStar-
tamukat, O ad nekik allanddsagot és folytonossagot.

Ezeknek nincs szilikségiik testre; a testeknek van sziikségiik rajuk. Ha ezek nem léteznének, a
testek sem 1étezhetnének, mivel ezek az eredenddk. Ugyszintén, ha lehetséges volna, hogy az
Egyediilvalo, Valosagos, Magassagos €és Szentséges lényege, ami sohasem eshet meg vele -
nincs mas isten, csak O!1*® - eltiinne, egyszerre minden mas lényeg elenyészne. Eltinnének a
testek, az egész, érzéki vildg, €s semmi sem maradna meg, mivel mindezek a dolgok
egymashoz kapcsolodnak. Es bar az érzéki vilag az isteni vilag kovetkezménye, olyan mintha
az arnyéka volna, és bar az isteni vilag létezhet az érzéki vilag nélkil is, sot, teljesen idegen
téle, mindazonaltal nem lehet feltételezni ebbdl, hogy ez utdbbi nem 1étezik, mivel az isteni
vilag kovetkezménye. Bar pusztuldsa tartalmazza a valtozas tényét, de nem hordja magaban a
teljes nem-létezést.

Ezt mondja ki a Szent Konyv is ott; ahol igy nyilatkozik: ,,A hegyek le fognak ddlni, és
hasonléva lesznek a gyapjupehelyhez, az emberek pedig a megperzselt pillangokhoz”, és ,,a
nap ¢és az ¢ég sotétségbe borul, és a tengerek kiaradnak azon a napon, amidén a fold mas
dologga valtozik, mint a fold, és szintugy az egek”.”

fme, ezekkel az Gtmutatasokkal szolgalhatok neked arrél, amit Hajj ibn Jakzan latott ebben a
magasztos allapotban. Ne is kérdezz tovabb, ne akarj megtudni tobbet, mivel ez csaknem
képtelenség. Ami pedig torténetének a végét illeti, azt is elmondom neked. Amikor az
erzekfolotti vilagba tett kirandulésa utan visszatért az érzéki vilagba, utalattal fordult el a foldi
¢let gondjaitdl, és heves vagyat érzett a masvilag utan. Minden erejével igyekezett visszajutni
magasztos allapotaba, hasonlé uton, mint el6zéleg. Ez alkalommal mar kevesebb faradsagaba
keriilt, mint elsd izben, és tovabb is tartott ez az allapot. Aztdn ismét visszatért az érzéki

¥ Nincs mas isten, csak O! Koran-idézet, gyakran hasznalt felkialtas.

* A hegyek le fognak déini. A végitéletrél a Koran szamos szraja beszél. Ez az idézet nagyobbrészt a
101. szurabodl (A kopogo szaraja) vald, egyes szavai azonban a 14., 81. és 82. szirabol szarmaznak.
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vilagba. Es amikor ismét vagy fogta el a magasztos allapot utan; még konnyebben sikeriilt
elérnie, mint elézdleg, ¢s még tovabb maradt ott. Egyre konnyebben sikeriilt e felséges
allapotba kertilnie, ¢s minden alkalommal tovabb maradt ott, mint el6z6éleg. Végiil mar akkor
¢érhette el; amikor akarta, ¢és addig maradt benne, ameddig csak akart. Ragaszkodott ehhez az
allapothoz, és csak testi sziikségletei szakitottdk ki beldle. Ezeket azonban lecsdkkentette;
ahogy csak tudta.

Szerette volna, hogy Alldh, a Hatalmas ¢és Nagy, szabaditsa meg teljesen a testétdl, amely
minduntalan félbeszakitotta gyonyoriiséges allapotat, mivel azt akarta, hogy teljesen és
szakadatlanul ebben az allapotban lehessen, ¢s megszabadulhasson att6l a fajdalomtol,
amelyet akkor érzett, amikor kiszakadt ebbdl a réviiletbdl, amikor a testi sziikségletek
visszakényszeritették 6t a foldre.

Ilyen allapotban élt sokaig. Eletének hetedik hétéves idészakat is eltoltotte mar, tehat
otvenéves lehetett, amikor megismerkedett Aszallal. Most pedig elmondjuk neked, ha Alléh is
ugy akarja, kapcsolatuk torténetét.

Mondjék, hogy arra a szigetre, ahol az eredetére vonatkozé két feltevés egyike szerint Hajj ibn
Jakzan sziiletett, eljutott az egyik teljes jogu, és a régi profétak - Alldh aldasa legyen rajtuk! -
egyikétol szarmazé vallas. Ez a vallés jelképek altal fejezte ki a teljes igazsagot. Jelképeket
hasznaltak, és a benyomasokat ezek altal rogzitették a hivok lelkében, ahogy az a kdznapi
beszédben szokésos. Ez a felekezet elterjedt az egész szigeten, hatalmassa lett, igyhogy végiil
az orszag kiralyat, €s az egész szigetet meghoditotta.

Elt abban az idében két kivalo és joakarati ember, az egyik neve Aszal volt, a masikat
Szaldmannak hivtak. Hozzajuk is eljutott ennek a vallasnak a hire, és alig vartdk, hogy elveit
elfogadhassak, €s szertartasait végezhessék. Ez a kozos szandék volt baratsaguk alapja.
Igyekeztek megérteni a vallasi torvényeknek a Hatalmas és Nagy Alléhra, az O angyalaira, a
feltimadasra, a kiegyenlitddésre és a biintetésekre vonatkozd hagyomanyos kifejezéseit.

Aszal inkabb a dolgok rejtett 1ényegét kereste. Szerette volna megfejteni titkos értelmiiket; 6
volt kettdjiik koziil a magyarazgatasra hajlamosabb.

Szaldman inkabb a dolgok felszinével foglalkozott, szivesen mellézte a magyarazatokat,
keriilte a dolgok pontos megfogalmazasat és az elmélkedést.

De mindketten buzgédn kivették résziiket a vallasi szertartdsokbol, a lelkiismeretvizsgalatbol,
¢s a szenvedélyek elleni kiizdelembdl.

Vallasi torvényiik magaban foglalta a visszavonulas, és a magany kotelességének szabalyait.
Ez a torvény azt hirdette, hogy ezekben a tevékenységekben rejlik a felszabadulads és az
idvosség. De voltak mas szabalyok is ebben a térvényben: ezek viszont a gyakori latogatast,
¢s az emberek tarsasagat tartottak idvosségnek.

Aszal maganyba vonult, és azoknak a szabalyoknak hodolt, amelyek erre buzditottdk, mivel a
természete hajlamos volt a magyarazatok keresésére ¢és a jelképek feloldasara. A maganytol
varta, hogy mindezt megadja neki.

Szaldman ezzel szemben az emberek tarsasagat kereste, és azokat a szabalyokat részesitette
eldnyben, amelyek erre buzditottdk, mivel a természete alkalmatlan volt mindenféle elmél-
kedésre és a konyvek bongészésére. Ugy vélte, hogy a tarsasag a legalkalmasabb kornyezet a
kisértések tavoltartasara, az artalmas gondolatok ellizésére, és a gonosz szellemek bujtoga-
tasanak lekiizdésére.

Nézeteiknek ez a kiilonbozdsége lett az oka elvalasuknak.
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Aszal hallott arrdl a szigetr6l, amelyen a hir szerint Hajj ibn Jakzan sziletett. Ismerte
foldjének termékenységét, forrasait, mérsékelt éghajlatat, és ugy vélte, hogy ezen a szigeten
megvalodsithatnd fogadalmait. Elhatarozta hat, hogy elvonul oda, tdvol az emberektdl.
Elhatarozasat tett kovette: Osszegylijtotte minden vagyonat €s egy részebdl hajot bérelt, hogy
eljuthasson a szigetre. A tobbit szétosztotta a szegények kozott, bucsut vett tarsatol, és
tengerre szallt.

A tengerészek elszallitottak a szigetre, ott partra tették ¢s magara hagytdk. Aszal egyediil
maradt a szigeten. Dicsbitette Alldhot, a Hatalmast és Nagyot, aldotta és imadta Ot, elmél-
kedett szépséges nevein, €s fenséges sajatossagain. Semmi sem szakitotta meg gondolatait, és
sohasem zavarodott bele ezekbe a gondolatokba. Ha megéhezett, a sziget gylimdlcseivel vagy
allataival téplélkozott Csak annyit ejtett zsdkmanyul, amennyire ¢éhsége csillapitasahoz
sziiksége volt. Igy ¢lt egy ideig, tokéletes boldogsagban, Uranak meghitt tarsasagaban
gyonyorkodve. Es minden nap elfogadta joindulatat, és a mar emlitett kegyeket, latta az O
készségét vagyainak betdltésére, napi taplaléka biztositasara, és ez megerdsitette feltétlen
hitében, és feliiditette szivét.

Ekozben Hajj ibn Jakzan magasztos réviiletébe mertilten €It s ki sem I€pett barlangjabol, csak
hetenként egyszer, hogy taplalékot szerezzen. Aszal ezért nem fedezhette fel 6t kezdetben:
korbe jarta a sziget berkeit, és szemiigyre vett mindent, de sem emberre, sem emberi nyomra
nem akadt. Ez magasra szitotta 6romét, és belsé elégedettséggel toltotte el, latva, hogy terve; a
magany ¢s az elzarkozas keresése, sikerrel jart.

De egy napon Hajj ibn Jakzan éppen taplalékot keresni indult, amikor Aszal is éppen arra jart.
Eszrevették egymaést. Aszalnak semmi kétsége nem volt afeldl, hogy Hajj ibn Jakzan csak
vallasos remete lehet, aki hozza hasonldan, elvonult életet €l a szigeten. Attol félt, hogy ha
megszolitja, és ismeretségbe bocsatkozik vele, csak zavarnd maganyaban ¢s akadalyozna
vagyai megvalositasaban.

Ami Hajj ibn Jakzant illeti, 6 nem tudta, ki lehet ez a 1ény mivel semmiféle addig latott allat
formajat nem ismerte fel rajta. Aszal fekete, szorbdl késziilt 6ltozéket viselt. Ezt Hajj ibn
Jakzan természetes szérzetnek nézte. Kivancsian €s amulattal vizsgalgatta Aszalt. Az pedig
hatat forditott neki, és futasnak eredt, mivel féltette maganyat. Hajj ibn Jakzan iildozni kezdte,
kovetve azon természetes hajlandosagat, hogy minden titoknak a mélyére hatoljon. De latta,
hogy a masik teljes sebességgel elrohant, visszamaradt hat, €s elrejtdzott Aszal szeme eldl.

Aszal mar azt hitte, hogy ild6z6je lemondott a tovabbi iildozésrdl, €s elment. Ismét atadta
magat fohaszainak, olvasményainak, a konyorgéseknek, a konnyeknek, az esengésnek, a
sirdnkozésnak, és hamarosan mindenrdl megfeledkezett.

Akkor Hajj ibn Jakzan ovatosan kozelebb lopozott. Aszal semmit sem vett észre. Mikor mar
elég kozel volt hozzd, meghallotta, hogy olvas, és Allahot magasztalja, latta alézatos
testtartasat €s konnyeit. Olyan szép hangot, és olyan szabalyos kiejtést hallott, amindt még
egyetlen allatnal sem tapasztalt. Mikor szemiigyre vette alakjat és vondsait, megallapitotta,
hogy kiilsdleg szakasztott méasa neki. Felfedezte, hogy a testét védd bunda nem természetes
bére, hanem magara vett ruha, akarcsak az, amit 6 hord. Latva aldzatos testtartasat,
konyorgését és konnyeit, semmi kétsége nem maradt az irant, hogy az ismeretlen 1ény is azon
lényegek egyike, amelyek ismerik a Valdsagost. Ellendllhatatlan vagy keritette hatalméba,
hogy megtudja, kicsoda 6, s konnyeinek €s esengéseinek mi az értelme. Egyre kozelebb
lopdzott hozza; de végiil Aszal észrevette, és gyors futdsnak eredt. Hajj ibn Jakzdn nem
kevésbé gyors futassal a nyomaba szegddott.
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Es mivel Alldh nagy testi és szellemi erével ruhazta fel, csakhamar utolérte. Megragadta 6t, és
lefogta, hogy ne menekiilhessen el. Mikor Aszal meglatta, hogy Hajj ibn Jakzan allatbort
visel, és a haja olyan hosszu, hogy testének nagy részét beboritja, mikor latta futdsanak
gyorsasagat, és erejének nagysagat, hatartalan rémiilet fogta el. Konyorogni kezdett, de Hajj
ibn Jakzan nem értette a beszédét, nem ismerte szavai nyitjat, csak a félelem jeleit értette meg
beldliik. Az allatoktol tanult kiilonféle hangokkal igyekezett megnyugtatni 6t. Kezét Aszal
fejére és oldalara helyezte, jokedvet és 0romot mutatott neki. Végiil Aszal magahoz tért
rémiiletébdl, és megértette, hogy nem akar neki semmi rosszat.

Aszal a magyardzgatasra valo hajlanddsaga folytan a legtobb nyelvet elsajatitotta, de az, amit
itt hallott, kivétel volt. Beszédet intézett Hajj ibn Jakzanhoz, és minden altala ismert nyelven
felvilagositast kért tole kiléte felol. Mindent elkovetett, hogy megértse 6t, de hiaba. Hajj ibn
Jakzan csak csodalkozva allt, de a hallottak értelmét képtelen volt felfogni; €s az egészbol
csak bizonyos joindulatot és nyajassagot érzett ki. Igy aztan csodalattal méregették egymast.

Aszalnak még volt némi elesége abbdl, amit a maésik szigetr6l hozott magaval. Hajj ibn
Jakzant is megkinalta vele, de az nem tudta, mi lehet, mivel még soha nem latott olyat. Akkor
Aszal enni kezdett beldle, ¢és jelekkel biztatta, hogy 6 is egyék. De Hajj ibn Jakzén, nem
tévesztve szem eldl étkezési szabalyait, mivel nem ismerte a taplalék természetét, amellyel
Aszal kinalta, nem tudta, szabad-e fogyasztania beldle vagy sem, ezért megtartdztatta magat
az evestOl. Aszal azonban valtig kérlelte és unszolgatta. Végiil, Aszal iranti rokonszenvébdl és
attol félve, hogy megbantja, ha kitart elutasité magatartdsa mellett, Hajj ibn Jakzan is
nekilatott és evett. De miutan megizlelte az ételt, és izletesnek talalta, radobbent, hogy rosszat
tett, és megsértette az étkezéssel kapcsolatban tett fogadalmat. Megbanta hat cselekedetét, és
el akart valni Aszaltol, hogy folytassa foglalatossagait, ¢s megprobaljon visszatérni magasztos
allapotaba.

De latomasa nem tért vissza rogton; ezért elhatarozta, hogy Aszallal marad az érz€ki vilagban
mindaddig, amig meg nem ismeri, €s el nem mulik minden iranta val6 hajlandosaga, s ezaltal
lehetévé nem valik, hogy visszatérjen magasztos allapotaba, és semmi sem zavarja meg tobbé.
Aszal latta, hogy Hajj ibn Jakzan nem szo6l egy szot sem, megnyugodott hat, hiszen nem
fenyegeti semmi olyasmi, ami elvonna &jtatossagatol. Remélte, hogy megtanithatja a maga
nyelvére; tudomanyara, valldsara, és ezaltal nagyobb jutalmat eszk6zol ki Allahtol, és
kozelebb juthat Hozza.

Aszal tehat oktatni kezdte Hajj ibn Jakzant a nyelv ismeretére. E10szor ramutatott egy targyra,
mikdzben kiejtette a nevét; tobbszor elismételte neki, €s biztatta, hogy mondja utdna. Hajj ibn
Jakzan ugyancsak rdmutatott a targyra, €s kimondta nevét. Ilyen modon fokozatosan
megtanulta minden targy nevét, és igen rovid i1d6 alatt megtanult beszélni.

Akkor Aszal kikérdezte tovirdl hegyire, honnan j6tt erre a szigetre. Hajj ibn Jakzan elmondta,
hogy semmit sem tud a sziiletésérdl; nem ismerte sem apjat, sem anyjat, csak azt a gazellat,
amely fOlnevelte. Elmondott Aszdlnak mindent magar6l, és azokrol az ismeretekrol,
amelyeket fokozatosan sajatitott el, egészen az Allahhal valo egyesiilés pillanataig.

Aszal végighallgatta Hajj ibn Jakzan elbesz¢lését a Valdsagos, Hatalmas és Nagy altal iranyi-
tott, az érzéki vilagtol fiiggetlen 1ényegekrol, a Valosagos, Hatalmas és Dicsdséges 1€nyegérol,
az O felséges sajatossagairdl, és az egyesiilés allapotaban latottakrol. Hallott azoknak
oromérol, akik elérkeztek az Allahhal valo egyesiiléshez, és azoknak szenvedésérol, akik elol
Allahot fatyol rejti el. Amikor mindezt meghallotta, nem kételkedett tobbé abban, hogy az 6
vallasi torvényének szabalyai: az Allahra, a Hatalmasra és Nagyra, az O angyalaira, szent
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kényveire, az O kiildotteire,” az itélet napjara, a Paradicsomra és a pokol tiizére vonatkozo
szabalyok egytSl egyig azon dolgoknak a jelképei, amelyeket Hajj ibn Jakzan latott. Es
szivének szemei felnyiltak, gondolatanak tiize fellobbant, és Osszhangra talalt lelkében az
elmélkedés és a hagyomany. A magyarazatok ajtaja feltarult elétte. Ugy érezte, hogy a vallasi
torvényben nincs tobbé olyan szabaly, amelyet ne értene, olyan titok, amely meg ne nyilna
eldtte, olyan sotétség, amely ne vilagolna neki: értelme kitarulkozott.

Amiodta amulattal vegyes tisztelettel eloszor vette szemiigyre Hajj ibn Jakzant, biztos volt
benne, hogy 6 Allah kivalasztottjainak sordba tartozik, ,,akiket semmind félelem nem gyo6tor,
és akik nem ismerik a szenvedést”.*! Kész volt 6t szolgalni, utanozni, Gtmutatasait kovetni a
kinyilatkoztatott torvény szerinti 4jtatossagaiban, amelyeket rendszeresen végzett vallasa
parancsa szerint.

Hajj ibn Jakzant nem kevésbé érdekelte Aszal élete. Es Aszal beszélt neki az 6 szigetérdl, és
az ott ¢16 emberekrdl. Elmesélte, hogyan ¢éltek a vallasuk ismerete elott, és hogyan éltek attol
fogva, hogy megismerték. Elsorolta vallasi torvénylik minden szabalyat: az isteni vilagra, a
Paradicsomra, a pokol tiizére, a feltamadasra, a feltdmasztott emberek gyiilekezetére, a végso
szamadasra, a cselekedetek mérlegére™ és az tidvosség hidjara® vonatkozokat egyarant.

Hajj ibn Jakzan minden sz6t megértett, €s nem latott semmi olyat Aszal elbeszélésében, ami
ellentétben allna azzal, amit 6 magasztos allapotaban latott. Felismerte, hogy az, aki mind-
ezeket leirta és meghirdette, maga is igaz irasaban és szavaban egyarant. Az Ur kiildottje 6.
Hajj ibn Jakzan hitt neki, bizott igazmondasaban, és tantisagot tett kiildetésérol.

Aztan azirant érdekl6dott, hogy milyen vallasi szabalyokat és szertartasokat ismer még Aszal.
Az pedig besz€lt neki az imadkozasrél, a kegyes alamizsnarol, a bojtrél, a zarandoklatrol, és
még sok hasonld szertartasrol.

Hajj ibn Jakzan vallalta mindezeket a kotelességeket, €s kész volt engedelmeskedni a vallés
eldirasainak, amelyeket az foglalt 6ssze, akinek igazmondasa nem tlir semmi kétséget.

De két dolog tovabbra is csodalattal toltotte el, mivel semmiféle bolcsességet nem talalt
benniik. El0szo6r is: miért mond ez a kiildott olyan gyakran hasonlatokat ¢s példabeszédeket az
embereknek, amikor az isteni vilagrél beszél? Miért oOvakodik a meztelen igazsag
kimondasatol? Az embereket sulyos tévelygésre karhoztatja azaltal, hogy testi sajatossagokrol
beszél, tehat a Valosagos lényegéhez olyan dolgot tarsit, amely t6le tavol esik; és amelytél O
mentes. Ugyancsak homalyos a kiegyenlitddésre €s a vezeklésre vonatkozo tanitds is.
Masodszor: miért koti magat ezekhez a vallasi szabalyokhoz? Miért engedi meg a gazdag-
sagot, miért engedélyezi olyan bdséggel a taplalékot, ha az a helyes, hogy az ember
megszabaduljon az ilyenféle 1¢ha 1d6toltésektol, és az igazsag felé forduljon?

Ez a gondolat azért 6tl6tt fel benne, mert az volt a véleménye, hogy az embernek csak annyi
taplalékra van sziiksége, hogy életét fenntarthassa, mivel a béségnek semmi becsiilete nem
volt eldtte. Latta a torvénynek a bdségre, a kegyes alamizsnara, a kétoldalt szerzédésekre, az

% Az O kiildétteire. Az arab raszil szd kiildottet jelent sz szerint. Ezt a kifejezést hasznaljak a
profétak megjelolésére. A legnagyobb proféta, a Kiildott: Mohamed.

3! Akiket semmind félelem... Koran-idézet.

32 A cselekedet mérlege. A Koran 101. szarajabol szarmazo kifejezés. ,,Az, akinek mérlege nehéz lesz,
kellemes életet fog élni, de az, akinek mérlege konnytinek talaltatik, annak lakasa a pokol 1észen.”

3 Az iidvésség hidja. A mohamedan hagyomany szerint ez a hid keskeny, mint a borotva éle, és csak a
tiszta lelkek tudnak végigmenni rajta.
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uzsorara, a torvények vagy a birdk mérlegelése szerint kiszabott biintetésekre vonatkozo
rendelkezéseit, ¢s mindezt idegennek és feleslegesnek érezte.

- Ha az emberek ismernék a dolgok 1ényegét - mondotta magdban -, bizonyara elfordulnanak
az effajta doreségtol, €s az igazsag fel¢ torekednének. Akkor pedig mindezek a rendelkezések
feleslegessé valnanak, Mert akinek tiszta életet biztosit a kegyes alamizsna, annak nincs
sziiksége javak birtoklasara, melyeknek ellopasaért a vétkest kezének levagasara; nagyobb
tolvajlas esetén pedig halélra itélik.

Aki tal mélyen meriil ebbe a gondolatba, azt hiszi, hogy minden ember természetétdl fogva
kivalo, mélyrehato szemléletii és erds lelkii. Az ilyen nem ismerte fel az emberek szellemének
tunyasagat és gyengeségét, itéletilk hamissagat, allhatatlansdgukat, és nem tudja, hogy mind
olyanok, ,,mint a barom, s6t a helyes ttt6] még tavolabb tévelyegnek”.**

Szanakozas toltotte el az emberek irdnt, és vagyakozas, hogy elvigye nekik az tidvosséget,
ezért elhatarozta, hogy elmegy kozéjiik, €s feltarja nekik az igazsagot vilagos és kozérthetd
szavakkal. Kozolte tervét Aszallal, és megkérdezte, tud-e mddot arra, hogy eljuthasson az
emberek kozé. Aszal ekkor felvilagositotta az emberi természet gyarlosagarol, és az emberek
Allahtol valo elrugaszkodottsagarol. De Hajj ibn Jakzan nem értette meg ezt, és tovabbra is
makacsul ragaszkodott a tervéhez. Aszal kivanta, hogy az emberek Hajj ibn Jakzan
kozvetitése altal jobban megismerjék Alldhot, és ezaltal kozelebb keriiljenek az iidvosséghez.
Ezért batoritotta Hajj ibn Jakzant. Elhataroztak, hogy éjjel-nappal a tenger partjan maradnak,
abban a reményben, hogy Alldh modot ad majd nekik az atkelésre. Allhatatosan véarakoztak a
parton, és fohaszaikban Allahot, a Hatalmast és Dicsdségest kérték, hogy vezérelje Oket
vallalkozasukban.

Allah, a Hatalmas és Nagy ugy akarta, hogy a szelek és a tornyosuld hullamok egy hajot
utiranyabdl kitéritve a sziget partja felé sodorjanak. Partot érve, a fedélzeten levok észrevették
a két varakozot. Nyomban hozzajuk siettek. Aszal beszédet intézett hozzajuk, és kérte, hogy
vegyék fel Oket a hajora. Azok készségesen teljesitették kérésiiket, ¢s mindkettdjiiket felvették
a hajora. Allah jo szelet kiildott nekik: repiilt a hajo; és csakhamar megérkezett arra a szigetre,
ahova kivankoztak. Partra szalltak és bementek a varosba. Es mikor Aszal baratai latogatoba
jottek, 6 elmondotta nekik Hajj ibn Jakzan torténetét. A baratok csodalkozva, érdekl6dd
arccal, tisztelettel és hodolattal eltelve fogtdk koriil Hajj ibn Jakzant. Aszal elmondta neki,
hogy ez a barati gyiilekezet értelmesség €s lelki mélység tekintetében minden mas tarsasagnal
kiilonb, ¢és ha Oket sem sikeriil az igazsagra vezérelnie, még kevésbé szamithat sikerre a
tomegnél.

A sziget feje és uralkodoja Szaldman volt; Aszalnak az a baratja, aki a tarsas életet valasztotta,
¢s meg nem engedettnek tartotta a maganyossagot.

Hajj ibn Jakzéan tanitani kezdte oket, €s a bolcsesség titkainak fejtegetésébe meriilt. De alig
emelkedett tl az avatatlanok értelmén; alig fogott hozzd a sziveket betdltd eloitéletek
ellentmondasossaganak kifejtéséhez, azok egyszerre elkomorultak. Lelkiik lazadozott az 6
beszéde ellen, szivilk nagy haragra gerjedt, dmbar udvariassagb6l az: idegen irant, és
tekintettel Aszalra, palastoltak indulataikat. Hajj ibn Jakzan pedig ¢éjt nappalla téve tanitotta
Oket; az igazsagot fejtegette nekik elvontan és kozvetleniil egyarant. Sziinteleniil ijesztgette és
rémitette Oket, pedig ezek, alapjaban, derék emberek voltak, €s az igazsag utan is ahitoztak, de
természetiik gyarlosdga miatt nem a helyes Uton keresték, nem ugy értelmezték, ahogy kellett
volna, és nem ezt vizsgalgattak, hanem az emberek valodi természetét akartdk megismerni.

3* Mint a barom... Koran-idézet.
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Hajj ibn Jakzan lassan elkedvetlenedett, és lemondott arrol, hogy meggydzze a sziviiket.
Mikor az embereket kozelebbrdl is szemiigyre vette, latta, hogy ,,mindenki megelégszik azzal,
ami éppen eldtte van, ezért Allah helyett a szenvedélyt valasztjak, Allah helyett a szenvedélyt
imadjak”,* elpusztitjAk magukat a vilagi dolgokért, melyeket ,,addig gyiijtogetnek, mig a sir
be nem fogadja 6ket”.’® Latta, hogy minden figyelmeztetés eredménytelen, minden j6 sz6
hasztalan, és a vitatkozas csak makacssagot sziil benniik. Nincs olyan ut, amely a bolcsességre
vezethetné Oket, igy hat nincs is benne semmi résziik. Alantas dolgokba mertilten €lnek, ,,és a
gazdagsag, amelyet olyan nagy hévvel hajszolnak, tigy belepte mar sziviiket, akar a rozsda.
Allah lepecsételte a sziviiket és a fiiliiket, és fatyolt boritott a szemiikre. Kemény biintetés var
rajuk”.”’

Latta, hogy a biintetés fatyla betakarta dket, hogy az eltaszitottsag sotétsége borult rajuk, hogy
alig van kozottiik, aki ismerné a vallast. Latta, hogy mindenkit csak a foldi dolgok érdekelnek,
,hogy ezek hattérbe szoritjak a vallas eldirasait, barmilyen konnytiek is legyenek azok, és
potom 4ron eladjak &ket”,*®  hogy a kereskedés és az iizlet elforditja a sziviiket Allahtol, a
Magassagostol, hogy nem rettegnek attél a naptdl, amikor sziviik és szemiik visszaszall
Hozz4”,” - s mindebbdl teljes bizonyossaggal megértette, hogy ezeknek az embereknek a
tiszta igazsagrol beszélni hidbavald faradsag lenne, erkdlcsi magatartasuk megjobbitasa

teljességgel megvaldsithatatlan.

Megértette, hogy a legtobb ember csak annyi hasznot 1at a vallasi torvényben, amennyit foldi
¢letében hasznosithat. Csak az a fontos szamukra, hogy a tulajdonukban levé javakat
haboritatlanul birtokolhassék, és ¢lvezhessék a konnyelmi életet. Tudta, hogy ezek nem
lesznek részesei az 6rok boldogsagnak, alig néhanyuk kivételével, mivel ,,akik az orok életet
akarjak, a hivok, komoly aldozatokat hoznak a tulvilagi boldogsag elnyeréséért, de aki
istentelen, és a foldi életet valasztja, annak lakasa a pokolban leszen.”*’

Mi lehet keservesebb, mi lehet mélységesebben nyomorusagos, mint az emberek, ha tetteik
alapjan itéljiilk meg 6ket? Ha végignézzik ¢€letiiket a sziiletéstol a halal pillanataig, egyet sem
talalunk, akinek ne lett volna végsd fokon valami része az alacsonyrendii dolgokban:
gazdagsagban, gyonyorok hajhészasdban, vagyak betoltésében, harag kitombolasaban, jolétet
jelentd rangban, vagy akar hiusagbol, akar testi épségének érdekében végzett vallasi
szertartasban. ,,Nincs semmi mas, csak sotétség sotétség felett egy mély tengerben. Es senki
nincs kozottetek, aki ne 1épne be oda, mert ez a ti Uratoknak kinyilatkoztatott rendelése.”*!

Mikor megértette, hogy ilyenek az emberek, hogy talnyomé tobbségiik az esztelen allatok
szinvonalén ¢l, felismerte, hogy minden bolcsesség, utmutatas €és joakarat benne foglaltatik a
Kiildott szavaiban, és a vallasi torvény rendelkezéseiben, €és ezekbdl nem lehet sem elvenni,
sem hozzajuk adni.

3 Mindenki megelégszik azzal... Kordn-idézet.
3 Addig gyiijtogetnek, mig a sir... Koran-idézet.
37 Es a gazdagsdg... Koran-idézet.

¥ Hogy ezek hattérbe szoritjdk... Kordn-idézet.
* Hogy a kereskedés és az iizlet... Koran-idézet.
Y Akik az 6rok életet akarjdk... Koran-idézet.

41 pre ., e qr
Nincs semmi mas... Koran-ideézet.
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R4jott, hogy az emberek kiilonb6zo célra sziilettek, és mindegyik arra a célra alkalmasabb,
amelyre sziiletett. ,Ilyen volt Allah azokhoz, akik nem tobbek ennél. Es te nem talalhatsz
Alldh magatartasaban semmi valtozast.”**

Ekkor Hajj ibn Jakzadn Szaldmanhoz és annak tarsaihoz ment, bocsanatot kért toliik addig
elmondott beszédeiért; kijelentette, hogy ezentul 6 is hasonloképpen vélekedik a dolgokrol,
mint 6k, és minden erkdlcsi szabalyukat a magaénak ismeri el. Ajanlotta, hogy vizsgalgassak
tiizetesen a hagyomanyos torvényeket és a vallasi szertartasokat, hogy 6évakodjanak magukat
olyasmibe artani ami nem tartozik rajuk, és ne higgyenek megfontolatlanul a homalyos igaz-
sagokban. Intette oket, hogy drizkedjenek minden eretnekségtdl, és minden olyan dologtol,
amely alkalmas a szenvedé¢lyek felkorbacsolasara; kdvessék erényes dseiket, €s utasitsanak el
minden divatos ujdonsagot. Buzditotta dket, hogy ne hanyagoljadk el a vallasi torvényt, és
tavolitsak el maguktol a kozonséges emberek ragaszkodasat a foldi javakhoz. Kivaltképpen
ezekre figyelmeztette Oket, mert ¢ és baratja, Aszal felismerték, hogy az ilyen nyajszerti és
tehetetlen emberek szamara nincs mas ut az tidvosség felé. Ha megprobalnak eltériteni dket a
megszokott élettdl, és az elmélkedés magassagai felé vonni, csak mélységesen megzavarod-
nanak, de képtelenek lennének a boldogsag elérésére; elveszitenék az utat, és rossz véget
érnének. De ha halalukig abban az éallapotban maradhatnak, amelyben ¢€Inek, elnyerik majd az
tidvosséget, ¢és azok kozott lesz majd a helyiik, akik a jobb oldalon fognak allni. ,,Ami azokat
illeti, akik hamarabb érkeznek, azok el8bbre fognak keriilni, és kozelebb jutnak Hozza.”*

Aztan bucsut mondtak az embereknek, és eltavoztak koziilik. Alig vartdk, hogy vissza-
térhessenek a szigetre. Végiil Alldh, a Hatalmas és Nagy, modot adott nekik az atkelésre. A
szigetre érve, Hajj ibn Jakzan megprobalt visszatérni felséges allapotdba, hasonlé modon,
mint azel6tt, €s ez hamarosan sikeriilt is. Aszal pedig olyan jol utanozta 6t, hogy csaknem
elérte az 6 tokéletességét. Igy imadtak Allahot azon a szigeten, mig csak meg nem haltak.

fme - Allah segitsen téged sugallataval! - ennyit kellett elmondanunk Aszalrol és Szalamanrol.
Ez az elbesz¢lés sok olyan dologgal foglalkozik, ami nem talalhat6 fel semmiféle konyvben,
amit nem hallhat az ember a kozismert elbeszélésekben. Ez a torténet betekintést enged a
titkos tudomanyba, melyet csak az képes felfogni, aki ismeri Alldhot, ¢s mindazok képtelenek
felfogni, akik félreismerik Ot. Mi eltértiink erényes 6seink magatartasatol, akik féltékenyen
Orizték az ilyen titkokat, és felfedésiikben fosvények voltak. Mi azért fejtettilk meg a titkot, és
rantottuk le rola a leplet, mert korunk ugynevezett bdlcseldéi szamtalan téves nézetet
terjesztettek el mindenfelé; €s ezzel mérhetetlen bajt okoztak. Ezért attol féltiink, azok a
gyarld6 emberek, akik megtagadtak a Proféta tekintélyét, hogy bolondokat és balgakat
kovessenek, nem hisznek majd abban, hogy ezek a nézetek olyan titkok, amelyeket el kell
rejteni minden méltatlan elél, nehogy mohosagukban kedvet kapjanak rajuk. Helyesnek lattuk
hat, hogy a titkok titkdnak fényét megcsillogtassuk eldttiik, avégett, hogy a valosag oldalara
csabitsuk Oket, €s eltéritsiik amaz utrol. Mindazonaltal azokat a titkokat, amelyeket erre a
néhany lapra biztunk, beboritva hagytuk egy konnyl fatyollal. Aki képes ra, ezt a fatyolt
egykettore letépheti, de 6rokre athatolhatatlan és homalyos marad annak, aki nem mélto, hogy
hozzajusson.

* Ilyen volt Alldh azokhoz... Koran-idézet.

B Ami azokat illeti... Kordn-idézet.
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En pedig végiil arra kérem testvéreimet, akik olvasni fogjak ezt az értekezést, hogy legyenek
hozzam kegyesek, és tanusitsanak elnézést az okfejtésben mutatott hanyagsagom, és a
bizonyitasban tapasztalhat6 szabadossagom irdnt. Csak azért estem bele ezekbe a hibakba,
mert olyan magassagokba emelkedtem, ahova a pillantas sem ér fel, és onnan akartam
megkozelitd fogalmat adni, mégpedig azért, hogy emez Gt megtételére €gd vagyat oltsak
mindenkibe. Kérem Allahot, legyen hozzam kegyelmes; és adjon bocsanatot nekem; kérem,
hogy itasson meg benniinket lényegének tiszta ismeretével, hiszen O josagos és nagylelkii.

Békesség neked, 0, testvérem, kinek segitségére lennem kotelességem; Allahnak, a Konyo-
riletesnek aldasa vezéreljen utadon.
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KATONA TAMAS:
UTOSZ0O

Abu Bakr ibn Tufajl, teljes nevén Abu Bakr Mohammed ibn Abdulmalik ibn Mohammed ibn
Mohammed ibn Tufajl al Kajszi, akit az eurdpai skolasztikusok Abubacernak neveztek,
1dészamitasunk XII. szazadanak elsd éveiben sziiletett a mai Spanyolorszag akkor arab uralom
alatt levé déli részében, Guadix varosdban, és 1185-ben halt meg Marokkoban. Ebben az
idében Marokkd €s Andalizia folott az Al Muvahhadin (almohdd) kalifak uralkodtak.
Birodalmuk tarsadalmi berendezése a hiibéri rendhez volt hasonlé, de jelentds szerephez jutott
benne a kereskeddkbdl, kézmiivesekbdl és kisarutermel6kbdl allé polgari elem. A
kereskedelem virdgzasa a szellemi élet viragzasaval jart egyiitt. A korai arab polgarsagnak,
elsdsorban a sokat utaz6 kereskeddknek; sziiksége volt a természet alaposabb megismerésére.
Gyorsan fejlédott az orvostudomény és a gyogyszertanbdl kialakult vegyészet, a matematika
¢s a csillagaszat. Dzsabir ibn Hajjan (eurdpai nevén Geber; 721-815) szamos 1 vegyészeti
eljarast dolgozott ki, Ar-Rézi (Rhazes; 864-926) huszonoét kotetes orvostudomanyi munkaja és
Ibn Szina (Avicenna; 980-1037) Kanonja a XVI. szazadig az orvostudomany alapja volt, Ibn
al Hajtam (Alhazen; 965-1039) a fénytannak Keplerig legtokéletesebb Osszefoglalasat adta.
Ibn Tufajl is megirja miivének filozoéfiai bevezetdjében, hogy Andaliizidban sokan foglal-
koztak a mennyiségtannal (hozzatehetjiik: mas természettudomanyokkal is), majd pedig a
logikéaval és bolcselettel. A természettudomanyok fejléddése ugyanis egyre inkabb éreztette
hatasat a filozofiara. Az arab bolcselet Arisztotelészen és a természetismereten alapul, messze
a kor keresztény Eurdpajanak tudoményos szinvonala folott all, és nagy érdeme, hogy
megorizte és tovabb drokitette a klasszikus gordg filozofia nagy vivmanyait.

Ibn Tufajl is a természettudomanyokkal foglalkozott fiatal kordban. Elsdsorban a csillagészat
¢s az orvostudomany érdekelte. Egy ideig a granadai helytart6 titkara, késébb pedig Juszuf
kalifa udvari orvosa és minisztere volt. Figyelme fokozatosan a filozoéfia felé fordult. Tanito-
janak az 1138-ban meghalt Ibn Baddzsat (Avempace) tartotta. Ibn Baddzsa honositotta meg a
peripatetikus filozofiat Spanyolorszagban. Ibn Tufajl a legnagyobb arab gondolkodonak, Ibn
Rusdnak (Averroés; 1126-1198) volt mestere és partfogodja. Mikor a kalifa Arisztotelész
miiveinek vildgos magyarazatat kivanta hallani és megiratni, Ibn Tufajl tanitvanyara, Ibn
Rusdra bizta a feladatot. Arisztotelésznek mar el6ttilk is szdmos arab magyarazdja akadt.
Idészamitasunk IX. szdzaddban Al Kindi (800-879), a X. szazadban Al Farabi (870-950), a
XI. szdzadban Ibn Szind irta meg nagy Arisztotelész-magyarazatat. Eleinte valoban meg-
elégedtek a nagy gordg bolcseld forditasaval és tanitdsdnak ismertetésével, késébb azonban
egyre tobb eredeti, nem arisztotelészi gondolatot adtak hozza filoz6fidjahoz, és tobbé-kevésbé
Ovatosan panteista-materialista iranyban fejlesztették tovabb. Ibn Szind mdar az anyag ¢és
mozgas elvalaszthatatlan voltat hirdeti; és elveti az els6 mozgatorol szo616 elképzeléseket.

Ezt mar nem tlirte a mohamedan vallasossag. Vezetd ideologusa, Al Ghazali (Algazel; 1058-
1111) szakitott a bolcselettel. Kétségbevonta az ész és az érzékek észleleteinek helyességét, a
foldi életet alomnak tartotta. Az ember célja szerinte nem a vildg megismerése, hanem az
istenségbe valo beleolvadds. Nem a tanulmanyok és a tudads volt fontos szdméara, hanem a
rajongas, az elragadtatott hit. Még az oksdg elvét és a természeti torvények létezését is
tagadta., mert szerinte ez az istenség mindenhatd voltat csorbitana.

A mohamedan valldsossadg szervezkedése ¢és Al Ghazali munkdssdga utdn mar csak
Marokkdban és Andaluziaban fejlodott az arab filozofia. Elsdnek Ibn Baddzsa cafolta meg Al
Ghazalit. Azt tanitotta, hogy ,,csakis az elmélkedd tudomany képes az embert sajat 1étének és

78



a cselekvo értelemnek felfogasara vezetni”. Maga Ibn Tufajl els6sorban a vallasos rajongasba
kapaszkodott bele: latszolag elfogadta, valdjdban azonban arra hasznalta fel, hogy az
értelemmel megismerhetd tényleges tudomanyokrdl levalassza a csak a kivalasztottak
elragadtatasa utjan megkdzelithetd teologiat. Veégso valaszt Ibn Rusd adott Al Ghazalinak, ,,A
filozofia szétromboldsa” cimii értekezésére feleletiil megirta ,,A szétrombolas szétromboldsa”
cimll megsemmisitd biralatat.

Ibn Tufajlnak minddssze egyetlen miive maradt rank teljes egészében, a Hajj ibn Jakzanrol
sz616 filozofiai regény. A fohés neve sz6 szerint ezt jelenti: Eleven, Eber fia. Az Eleven az
embert jelenti, az Eber pedig Alldhot, ,,aki sohasem alszik”. Arra utal, hogy az ember lelke az
istenségnek, a vilagléleknek egy része. Ibn Tufajl mind Hajj, mind a masik két szerepld, Aszal
¢s Szalaman nevét Ibn Szina aprobb példabeszédeibdl vette. Konyve népszeriisito jellegl;
célja az volt, hogy koranak természettudomanyos, bolcseleti €és teologiai nézeteit bemutassa.
Példaképe Ibn Baddzsa miive, a ,,Maganos ember vezetése” volt. Ibn Baddzsa miive arrdl szolt,
hogy az ember hogyan juthat el a megismerés legmagasabb fokaig a tarsadalomban, a sok gatld
koriilmény ellenére is. Ibn Tufajl tobbet akar igazolni: azt, hogy az ember szellemi képességei
segitségével teljesen magara hagyatva is képes a megismerés legmagasabb fokdnak elérésére.

Al Marrakusi, a XIII. szdzad neves nyugati-arab torténetiroja Ibn Tufajl konyvét ismertetve azt
irja, hogy a mi tulajdonképpen az ember és az emberiség eredetérdl és kialakulasardl szol,
nem az istenséggel vald egyesiilésrdl sz6lo részek jelentik a 1ényegét. Valoban, Ibn Tufajl a
filozofiai bevezetés utdn eldszor azt vizsgalja, hogyan sziiletik és fejlodik Hajj ibn Jakzan,
tehat az ember. Jellemz6 Ovatossaggal megemliti a kozonséges sziiletés lehetdségét is, érveit
azonban inkdbb a kedvezd élettani koriilmények hatasara bekovetkezd Osnemzés mellett
sorakoztatja fel. Ebben - akércsak a bolcsek kdvében - sokan hittek, a gyermekes elképzelés
mélyén azonban komoly igazsag rejlett. Ibn Tufajl hitt a vilag anyagi egységében.

Elfogadta ugyan a négy dselem: a fold, a viz, a tiiz és a levegd Empedoklésztdl szarmazo
tanat, de azt hirdette, hogy ezek atalakulhatnak egymassa. A kedvezod természeti koriilmények
kozt az agyag erjedni kezd, termékeny nedvek valnak ki beldle, holyagocskak, sejtek
képzddnek, a sejt pedig - akarcsak az anyaméhben a magzat - atmegy az ¢lovilag teljes
fejlodésén. Hirdette, bar kezdetleges fokon, az anyag €s mozgas elvalaszthatatlan voltat is: a
testek vagy sulyosak, vagy konnytiek. Az elsd esetben allanddan lefelé, a méasodikban pedig
allanddan felfel¢ iranyuld mozgassal rendelkeznek.

Hajj ibn Jakzan azonban nemcsak a természettudomany, hanem a tarsadalomtudomény szem-
pontjabdl is végigjarja az emberiség fejlodésének allomasait. Kezdetben gylijtogetd életmodot
folytat, késObb vadész lesz, majd megszeliditi az allatokat, végiil pedig eljut a kézmiivességig.
Ez a kor arab tarsadalmanak polgar-idealja. (Robinson késobb errdl a pontrol indul el.)

A fOhos értelmi fejlodése az arabok altal kedvelt hétéves iddszakok szerint torténik. A
megismerés négy fokozatat Al Ghazali Aallitotta fel, de egészen Nicolaus Cusanusig
kovetkezetesen ezt hasznaljak a kozépkori bolcseldk. Elsé fokozat az érzéki szemlélet, a
masodik az értelemszerti megismerés, a harmadik a gondolkozé ész. A negyedik fokozat az
atélés, az intuicio.

Ibn Tufajl filozéfiai nézeteiben a leglényegesebb, hogy a I¢lek orokkévalosaga mellett mar az
anyag Orokkévalosagat is elképzelhetonek tartja. Furcsa mddon, ebben a korban még az
istenségbe valo beleolvadds, az 4atélés misztikus tanitdsa is pozitiv hatasu: a valldst nem
logikus érvekkel, hanem rajongassal magyarazza, ezzel pedig kivonja a teologiat a
tudomanyok koziil, lehetéséget adva az igazi tudomanyok miivelésére. (Aligha véletlen, hogy
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a XV. szazad olasz renaissance filozofusai, Pico della Mirandola és Cusanus is a misztikus
atélést tanitjak, hasonl6 céllal és eredménnyel.)

Ennél tovabb nem mert menni Ibn Tufajl sem. Bevezetdjében vildgosan megirta, miért:
,...1attdk? a mohamedan hit az igaz térvények nem engedik, hogy erre szenteljék életiiket, sot,
valosaggal Ort allnak ellentik”. A mohamedan vakbuzgodsag igy is nagyon ferde szemmel nézte
a filozofusokat, €s csak az alkalmat leste, hogy ellentdmadasba lendiiljon. Az arab tarsadalom
fejlodésének megrekedése miatt néhany évtized mulva sikeriilt is hattérbe kényszeritenie a
filozofiat. Ibn Rusd miveit elégetésre itélik; 6t magat pedig szamiizik.

Ibn Rusd kovetkezetesen végiggondolta, amit Ibn Tufajl még csak Ovatosan emlitett. A
dualista felfogasbol - erre itt-ott mar Ibn Tufajl is célozgat - arra a kovetkeztetésre jut, hogy az
egyéni ¢let nem mas, mint az 6rok anyag egy darabkdjanak atmeneti egyesiilése az 6rok 1élek
egy darabkajaval. A halal pillanatdban a test a halhatatlan k6z6s anyagba, a 1élek a halhatatlan
kozos 1€lekbe szall vissza: az egyéni lélek nem halhatatlan. A misztikus atélésrdl sz6l16 tanitas
pedig a kettds igazsag elvének kimondéasahoz vezet. Nemcsak a megismerés mddja, hanem az
igazsag is mas a tudomanyban és mas a vallasban. Ez a felfogas hosszt idore menedéket nyt;t
a tudomanynak a vallasos 1ildozés eldl.

Ibn Tufajl miive a maga kordban igen nagy népszertiségnek orvendett, tobb kéziratos valtozata
maradt fenn. Ezek altaldban csak egyes szavakban kiilonboznek egymastol. Legmegbiz-
hatobbnak az Un. algiri kézirat latszik, ebben a legkevesebb a késébbi 1dokbol szarmazo
tudakos betoldas. Forditasunk alapja ez a kézirat volt. Ibn Tufajl mive vilagos, ¢lvezetes
stilusaval is kivalik a kor szoviragokkal, rimekkel, szojatékokkal tulzsufolt, cikornyas
nyelvezetli tudomanyos irasai koziil.

A polgarsag megerdsddésének idején, a XVII. szazadban ujra felfedezik Hajj ibn Jakzan
torténetét. 1671-ben a polgari fejlodés €lén jaro Angliaban Edward Pococke egyetemi tanar
latin forditasban teszi kozzé ,,Philisophus autodidactus” cimmel. Csakhamar szamos angol
forditas késziil. A legismertebb Ockley 1711-ben megjelent The Improvement of Human
Reason cimii tolmacsolasa. Az elsé német forditas Pococke latin kiadasa alapjan késziilt
1726-ban, ,,.Der von sich selbst gelehrte Weltweise” cimmel, 1783-ban pedig Eichhorn
forditdsaban jelenik meg német nyelven ,,Der Natur-Mensch” cimmel. Ismeretes a konyv tobb
francia, orosz ¢és spanyol forditasa. Az algiri kéziratot a mult szdzad végén fedezték fel, s Léon
Gauthier adta ki el8szor 1900-ban. Gauthier francia tolmdcsolasat a forditds sordn is sok
haszonnal forgattuk.

Végiil Ibn Tufajl konyvének irodalmi hatasat kell roviden érinteniink. A kapitalizmus koraban
Ibn Tufajl bolcseleti nézeteit mar csak hagyomanyként tisztelték, miivének irodalmi
megformalasa azonban eleven irodalmi hatderd volt. Defoe jol ismerte és alapdtletét a
Robinsonban felhasznalta. Robinson is a maganyos ember sikeres kiizdelme a természettel.
Bizonyos értelemben azonban a természethez vald visszatérésen alapuld nevelésregények
6sének is tekinthetjiik a Hajj ibn Jakzant. Rousseau ,,Emile”-je is azt kivanja igazolni, hogy a
természet ¢s a természetes €sz tokéletes egyéniséget képes nevelni.

A nagy arab bolcselé halala o6ta a 354 és 355 napos holdéveken alapulé mohamedan
1d6szamitas szerint kerek nyolcszaz év telt el. Miivének magyar forditdsa erre a vilagszerte
megiinnepelt jubileumra készilt: tiszteletadds a kozépkor egyik leghaladobb gondolkoddja
el6tt, akinek mai tudasunk felhalmozasaban eléviilhetetlen érdemei vannak.
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