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eloszo

A rézsak csaladja mintegy nyolcvan millié évvel ezel6tt, a Fold
északi félgombjének kozépsd-északi részén alakult ki. Ezen a
teriileten honosodott meg, itt €lt, és egyes fajai innen huizodtak
délre ugy, hogy az elterjedés modosulasaval a fajok kromoszo-
maszerelvénye is megvaltozott. A klimatikus viszonyok és a kro-
moszoémaszam kozotti dsszefliggés jol megfigyelhetS a rozsak
modosulasanak és terjeszkedésének vizsgalataval. Ebbdl latszik,
hogy természetes koriilmények kozott az egyes fajok csak bizo-
nyos teriileteken valtak Gshonossa. A r6zsak bizonyos fajai legdé-
lebben csak a mediterran éghajlati viszonyok kozott talaljak
meg maguknak az alkalmas életkoriilményeket. Tropusi rozsa
nincs: ez az oka annak, hogy a rozsak a Fold déli féltekéjére csak
az utdbbi néhany szaz évben s az ember jovoltabdl jutottak el.

Az északi félgdmb valamennyi kontinensének r6zsai hasonlo
kornyezeti és oOkologiai igénytlek: fényigényesek, szarazsag-
tlir6ek — ambar az oligocén kori koviiletei, a legrégebbrdl fenn-
maradt rozsafosszilidk éppen egy nedvességkedveld rozsa 32
millié éves maradvanyai. A rézsafajok botanikai elkiilonitése
nehéz. A ma recens 120-200 rozsafaj szoros rokonsagot alkot. A
fajok ko6zotti természetes hibridizacio, a szamos kisebb mutacio
eredményezi a csalad tagjainak nagyfoku valtozatossagat.

Az eurdpai ember kultirajaba keriilt rozsafajok szaéma azonban
csak egy tucatnyi. A mediterran kultarak altal beemelt a Rosa
canina, a R. gallica, a R. alba, s talan a R. centifolia ¢s a keleti
eredetli R. damascena — feltételezik, hogy az els6 hasznalatba
vont rozsafaj géncentruma a Kaukazus vidékén lehetett. E rozsak
évente egyszer viragzanak, sziromleveleik szine a (R. gallica ki-
vételével a) rozsaszin kiilonbozd valtozata.

A ma kozismerten nevelt valamennyi kerti r6zsa nyolc azsiai
eredeti fajnak a kett6 vagy tobb variacidjabol eredeztethets: ezek
— a damaszkuszi rézsa mellett — a R. chinensis, a R. foetida, a
R. moschata, a R. multiflora, a R. odorata, a R. rugosa és a R.
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Wichuraiana. Az azsiai eredet(i fajok k6zott vannak a sarga vira-
guak, a tobbszor vagy allanddan viragzoak és a kuszo jellegtiek.

A keleti — kinai, indiai — kultarak klasszikus rézsai koziil
négyet azonositottak, ezek egyike sem keriilt be Eurépaba az
ujkor kezdetéig. A R. multiflora, a R. chinensis (=indica), a R.
Banksiae ¢és a R. laevigata orvosi folhasznalasa Kindban i. e. 4.
szazadtol latszik bizonyitottnak. E gydgyszerek ismerete azon-
ban nem keriilt be Eur6paba, amint a korabeli rézsak sem jutot-
tak el foldrésziink kerti gyijteményeibe.

A rdzsa eldszor a kisazsiai mediterran civilizacidban, s onnan
kiindulva a Foldkdzi tenger menti teriileteken, majd a teljes mér-
sékeltdvi Europaban is jelentds lesz: az eurdpai és az dzsiai ember
kultarajaba annyira beépiilt, hogy attol szinte elvalaszthatatlanna
valt. A ninivei ékirasos tablak orvosi feljegyzési, sokak szerint
mar tartalmaznak adatokat a ro6zsar6l — de ez épp gy tovabbi
bizonyitékokra var, miként Sziria, Frigia, Egyiptom népeinek
rozsaismerete. Ugyanakkor ebben az id6szakban alakulnak ki
azon jelképi és koznapi-gyakorlati ndovényhasznalati modok,
amelyek révén aztan késébb az addig ismeretlen novényeket is
emberi alkalmazasba vonjak. A tapanyagforras novényi jellegé-
ben s az azzal 6sszefliggé medicinalis és higiéniai eljarasokban
és technologidkban nyilvanvalé hasonlosagok 1éteznek a korai
mediterran civilizaciokban, s ugyanugy fellelhetGek azonossagok
és parhuzamossagok a mitoszokban, a kultuszokban és ritusokban.
Igy példaul itt alakul ki a koszorti és az illatos anyagok haszna-
lata — s ennek a valtozatos modjai fogadjak hamarosan magukat
a rozsafajokat is.

A rézsa és a rozsaeredetl illatszerek kis-azsiai elterjedését
feltehetleg a perzsa ndvénykulturanak koszonheti: e kerteknek,
illetve a benne talalhatd fajoknak egyszerre volt taplalékado-,
egészségiigyi és vallasi funkcidjuk. Egy-egy ndvénynek tobb
okbol valo hasznalata elGsegiti a faj termesztésben maradasat. A
rozsak eurdpai megjelenését egy kndsszoszi, i. e. 19-17. szazad
kozott késziilt fresko abraja bizonyitja, a rozsaolaj elsé haszna-
latéra az i. e. 13-12. szazadi piiloszi feljegyzések utalnak.

Az iszlam kulturaja a rozsat a meghaoditott perzsaktol, vala-
mint a muszlim vilagbirodalomhoz csatolt jelentSs hellenisztikus
hagyomanyokat megdrz6 nyugat-azsiai és észak-afrikai népektdl
vette at. Az antik mediterraneumnak és a muszlim kalifatus fenn-
hatdsaga ala tartozo teriileteknek azonban csak egyetlen kdzos
rézséja volt. Ez a R. damascena — a damaszkuszi vagy olajrozsa.
(Amit, masfel6l, Eurépa nagyobb részén egészen a kdzépkor
végeéig nem is ismernek.)

1999. november 10.

L]



a muszlim vozsakultusz alapjai

Miutan a 7. évszazadban Perzsiat elfoglaltadk a muszlimok, s
véget ért a Szaszanida Birodalom, a karavanutak mentén elte-
riil6, valamint a palotakat 6vez6 ndvénygazdag, zart, odzisszert
perzsa kertek sokasaga nemcsak elkapraztatta a pusztalako, no-
mad népet, hanem annak lehet&ségeire is ra¢bresztette. A hatal-
mas muszlim birodalom az 6ntézémiiveken és a gondos talajmi-
velésen alapuld, az e teriileten honos z6ldségben, gyiimdlcsben
¢és disznovényben gazdag évezredes keleti kertkultira 6rokdsévé
és terjesztGjéveé valt. Ez a birodalom egyként alkalmas volt arra,
hogy az elfoglalt teriiletek novény- és kertészeti ismereteit egye-
sitse és homogenizalja, s Osszekdttetést jelentsen olyan tavoli
foldrajzi pontok kozott is, mint az Ibériai félsziget és India. 636-
tol elkezd6dott a perzsa népesség iszlamizalodasa, amely elGszor
az Omajjadok, majd az Abbaszidak kalifatusanak fennhatosaga
ala keriilt. Néhany évszazaddal késébb, Eurépa nem egy helyén,
s nemcsak muzulman teriileteken, perzsa kertészekre biztak
a kertek kialakitasat.!

A hoditéo habortukat kdvet békésebb idSkben az ismét fol-
hasznalt vagy Gjbol asott csatornak altal biztositott vizzel a keleti
hagyomanyokra alapozva pompds, 0j kertek létesitésére nyilt
lehetGség. Ezek a kertek, akar a kalifak, akar a kevésbé tehetGsek
palotainak kornyékén jottek 1étre, jollehet irott adat nem maradt
szerkezetiikr6l, a régészeti foltarasok tantisaga alapjan udvar-
kertek voltak. Nagyon nagy méretd teriiletiiket épiiletek fogtak
egybe, vagy kerités Gvezte, a tajra ralatast csak a tulajdonos tudta
biztositani. Szerkezetiiket meghatarozta, hogy egyetlen tengelytik
volt, s a kerteket négy egyenlG részre osztotta a négy paradicso-
mi folyonak megfelel6 négy vizmeder. K6zépen diszes kioszk
vagy kut allt, tertiletiiket hosszl, keskeny, friss vizzel telt meden-
ce szelte at. Az utakat kdlapok boritottak, a mélyitett viraga-
gyakat kdszegéllyel keritették el, a fak kozotti szabad tereken
futonévények alkottak lugast, s igy valoban mas hatast keltettek,
mint az eurdpai kertek.
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A tulajdonos, kertjének egy kitiintetett pontjara telepedett le,
s mindenek el6tt a kertnek érzékszervekre kifejtett hatasat és a
meditaciot biztositd lehetdségét hasznalta f6l. De nem volt is-
meretlen a termeknek a kert viragzé novényeivel valo diszitése,

miként a kerti novények némelyikébdl eldallitott illatszerekkel
— mint a rozsa- és az ibolyaolajjal — valo 1égfrissités sem?.

1. dbra: Egy kései muszlim kert lathato a 17. szazadi miniataran. Magas fallal kor-
bevett tér az, amelybe ajton keresztiil lehet bejutni. A paradicsomi négy folyonak
megfelelGen a kertet négy szabalyos negyedre osztjak a keskeny vizmedencék,
amelyeket kozépen egy szogletes medence fog 6ssze. A kertnegyedek viragagya-
sokbol allnak, az agyasok szintje a vizmedencék szintje alatt helyezkedik el.
A kertben itt ciprusok és mandulafak teremnek.
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A kertek szerkezetének kialakulasa ugyantgy, mint a keresz-
tények hortus conclususa esetében, Salamon kiraly énekének
értelmezésére vezethetd vissza. De amig a keresztények kertelkép-
zelése az idealis idomot idézi, tehat kor alaprajza, a muszlimok
kertje, vilagképiik szamos elemének megfelelen négyszegletes.

De nem csupan a muszlim kertek, hanem a mauzéleumok is
a Paradicsomrol valo elképzelés alapjan szervez8dnek: ehhez az
el6képet a Kordan 47. szurajaban talaljuk meg: ,,A Paradicsom,
ahova bejutasra az istenféldk igéretet kaptak, ekképpen fest:
vannak benne nem-poshadé vizii patakok, masok tejjel folynak,
amelyeknek az ize nem valtozik és vannak borral folyo patakok,
ami gyonyorlsége az ivoknak és vannak tisztitott mézzel folyo
patakok. Mindenféle gyiimoélcsiik lesz benne és megbocsatas az
uruktol.”3 Tudhaté tovabba, hogy a Paradicsom faktol arnyas
(4:57), egy palma tovében folyo is ered, kdrnyékén a boldogok
id6znek (11:108), s az odajutottak szolgalatara ,,6rokifju fink”
és ,,nagy szem( hurik” vannak (56:17-22) a tovis nélkiili fak alatt.
E részletben benne foglaltatik a muszlim és a keresztény zart kert
kozotti 1ényeges kiilonbség is. A Koranban foglaltak szerint ala-
kitottak ki a muszlim kertet, amely igy, elvileg az égi kert tiikkorké-
pe lett. A kellemes, hiis hely {6 funkcidjaként alkalmat teremtett
a hivg szamara, hogy hosszas meditacid soran kapcsolatba Iépjen
Allah paradicsomi kornyezetével. De funkcidihoz tartozott az
oromszerzés is: erre szolgalnak a nagyszemi leanyok és az 6rok
ifjak.

A Koran (miként a torténetei kialakitasaban szerepet jatszo
Biblia sem,) nem emlit botanikai értelemben vett rozsat. Csupan
rozsara utald, tavoli hivatkozas talalhaté benne, amikor a kettéha-
sadt eget Mohamed akként jellemzi, hogy az ,,r6zsés lesz, mint
a karmazsin b6r” (55:37). A rdzsa szinét a halvany piros meg-
jelolésére hasznaltdk, ez a mediterran kultrakban mar koran
meghonosodott s az utdd kultarakban is tovabb élt.

A muszlim kert a Koranban igért Paradicsom el6zetes, f6ldi é1-
ményével kecsegtet. A kiils6 vilagtol termetes falakkal elzart, viz-
gazdag, raadasul friss vizt6l hlivos, artalmas novényektdl mentes,
illatos viragh és taplalo gyimolest faktol arnyékos kert — egy
nomad részére ez a csoda és kényelem birodalma. Alkalmas
kdrnyezet a Kordn 1116 megismerésére.

Ebben a kertben azonban nemcsak a muszlim hagyomanyban
mar megnevezett ndovények fordulhatnak elG; azok, amelyek
— mivel a megnevezés kovetkeztében idGvel jelentSsek lettek —
az ember és Allah szimbolikus kapcsolattartdsanak eszkozeivé
valtak. Az ember szamara hasznot — arnyékot, illatot, kellemet
kinal6 névények is élnek itt, példaul a koronajaval hiis, napfény-
mentes helyet biztositd platan, avagy az orvossagot szolgaltato
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sokféle herba. Ambar nehéz a kiilonbozs feladatok ellatasara
szolgalo novények hasznalatba vételének okai kozott éles kiilonb-
séget tenni, hiszen az illatozo viragh és ehetd termésli mandula-
fak s egyéb (altalaban kettds haszntl) névények nem szolgaljak-e
Mohamed proféta elképzelését a mennyorszagrol, s az illatuknak,
termésiiknek nem az-e a feladata, hogy a Paradicsom édes har-
kereszténységben is — a természet barmely eleme vagy annak
barmiféle megnyilvanulasa jelképpé valhat. Aminek az a kovet-
kezménye lesz, hogy az egyes novényfajok s ezek abrazolasai
Allahra emlékeztetnek.

A rdzsa, annak ellenére, hogy nem szl rola a Kordn, a kés6b-
bi irott és képi forrasok utalasai szerint mar korabban is kiemelt
fontossagli novénnyé valhatott a muzulmanok szamara. Ebben
foltétleniil kozrejatszott a nomad arabok természet értékelése, a
mediterran civilizacidkban gyakorolt é16lényhasznalat szdmos
formaja, a perzsaktol és a szirekt6l 6rokolt kertkultira, amely-
nek ndvényei kdzott ott volt a rozsa. A muszlim civilizacidban az
els6dleges forras, a Proféta tanitasait sszegytijté Kordn mellett
masodlagos forrds a Mohamed szavaira és tetteire vonatkozo
hagyomany, az egységes képet kevésbé sugarzoé hadisz, melyet
Mohamed tarsai gytjtottek dssze. Ennek toredékeiben mar sze-
repet kap a rozsa. Bar a Proféta tanitasait illetve életeseményei-
nek kronikajat a vallasalapito halala utani két évszazad vallasi-
politikai vitai modositottak, ezek a modositasok nem terjedtek
ki olyan viszonylag kisebb jelentdségii hagyomanyelemekre, mint
példaul a rézsa teremtésével kapcsolatos elképzelés. A hagyo-
manyok egybehangzoan azt allitjak, hogy a rdézsa teremtésére
Mohamed csodalatos Egi utazasan keriilt sor. Azaz, hogy a rozsa
Mohamed szemoldokérdl legordiils izzadsageseppbdl keletkezik.

A fehér rozsa az Egi utazaskor fakadt az izzadsagombol, a
piros rozsa Gébriel verejtékébdl ered, mig a sarga al-Buragbol™
—mondja az enciklopédista asz-Szujuti (mh.: 1505) szerint Mo-
hamed. Mashol Mohamed igy jellemzi magat, s ezzel a rozsa
kitiintetett helyzetét is megindokolja ,,En a szultanok kiralya va-
gyok, a rozsa pedig az édes illati viragoké, ezért egymashoz
méltdak vagyunk.”s

Mind az isteni eredetre, mind a rdzsa ¢és ill6olaja tulajdonsagai-
ra, mind pedig a faraszt6 ut (a nomad részére: munka) jutalmaza-
séra valo utalasokat megtalaljuk az iszlam tudésainak, koltSinek,
s f6ként a misztikusainak, a szifiknak munkaiban. Kétségtelen
azonban, hogy nem csupan a rozsaolaj, az ’it7’, de valamennyi
illatszer hasznalatat préfétai tanitas részeként 6rzi a muszlim
hagyomany.

A rozsa és a Proféta kapcsolata indokolja e novény, s tobb
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szarmazékanak kultikus felhasznalasat. De a kert, amelyben tob-
bek kozott a (mindenféle célra felhasznalhato, és szamos jelkép
részét képezd) rozsa is megterem, szintén szakralis okbol valik
jelent8ssé a muszlimok szamara.

Penelope Hobhouse a muszlim kert szimbolikajat elemezve a
sajatossagok ko6z¢ sorolta a miivelés ala vont — négyfelé osztott —
teriilet mar emlitetett négyszdgletes voltat. A derékszogben el-
helyezkedd csatornakat a perzsa eredetli 6ntozomiivek elhelye-
zésével rokonitja, de a négyes szamnak muszlim kozmologiai
jelentSséget is tulajdonit. Az egymas mellett fekvd négyszogek
a valtozo természet gazdag, egymasra torvényszertien kovetkezd
megnyilvanuldsai — allitja —, igy valhatnak ezek a kertek a bizton-
sagba, a szépségbe, a hitbe valo elmeriilés tereivé, az univerzum
megértésének helyeivé is.

Csupan a tobbszordsen dsszetett funkcioju kert biztosithatta
azt, hogy e kertkultira évezreden keresztiil alapjaiban képes volt
valtozatlan maradni.® S mert e kert helyet biztosit a rozsaknak is,

2. abra: Akhlag-i Raszul-Allah 1708-ban késziilt kalligramja Mohamed r6zséjarol:
a rozsa a muszlim hagyomany értelmében akkor keletkezett, amikor Mohamed
proféta Egi utazasa zajlott — egy szemoldokérd] legordiil§ izzadtsageseppbél.
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a naprol napra illatozo, szines viragu €l61ény jelképet kinal fol a
hivé muszlimnak Allah szeretete felé valo kozeledéshez.

A viz felhasznalasara épiil6, szimmetriat mutatd, geometrikus
elrendezésti, zart kertekben a medencének, a valytiknak, a szoko-
kutaknak, a megfelelGen kialakitott falak k6z6tt vagy termekben
futé viz hangjanak, mozgasanak és fodrozodasanak sajat jelen-
tése van, s persze a viz a ndvények novekedéschez is sziikséges.
Ilyen szerkezet( kert koran késziilt, de hogy milyen névényeket
hasznalt a muszlim vilag a kertépitésben, arrdl el6szor viszonylag
késbn, egy 1050-bdl szarmazo, al-Biruni-féle lista kinal tajékoz-
tato adatot. A listan megtalalhatoak természetesen Dioszkoridész
¢és Plinius ndvényei — de sok 1] valtozatl rozsa is, az egyes és a

3. abra: Egy omajjada palotavarosban, a bizanci épitészeti hagyomanyokat mutato
Qaszr al-Khajr al-Gharbi-ban, ahol Hisam kalifa szivesen tartozkodott, a festett
padlotabla kerek medallionjat ndvényindak keretezik. A novények egyike ugyan
nem tipikus, de kétséget kizarolag viragzo rozsahajtas. (A palotat 728-29-ben hel-
lenisztikus tradiciot kovetve épitették, amit jol mutatnak a medallion néi alakja-
nak a termékenységistenndre, Gaidra utalo attributumai.)
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dupla sziromkoszorus fehér, sarga, mélyvoros és fekete, rozsa-
szinl és pézsmarozsak.

A muszlimok ndvényeinek nagyobbik része, klimatikus okok-
kal magyarazhatdan, megegyezik a mediterraneum népeinek no-
vényeivel. Az e ndvényekrdl szol6 gordg és a bizanci ismeretek
(a 8. szazadtol, amikortdl a bagdadi uralkoddok arabra fordittat-
jak az Gsinek sejtett, leginkabb orvosi tudast, de értelemszertien
botanikai ismereteket is nyujto szovegeket) szabadon folhasz-
nalhatbak voltak, s azok atszarmaztatasaban keresztény és zsido
tudosok is részt vettek.

A muszlimok rézsatermesztését erGsithette, hogy a letelepe-
dést, s igy a fold- és kertmtivelést vallalo, de a mezdgazdasaghoz
hagyomanyosan nem nagyon ért6 arab népesség agronomiai, ker-
tészeti, medicinalis tudasa is kialakult. A kertészkedés, s benne
a rozsakertészkedés az iszlam el6tti mezopotamiai (nabateus)
valamint a gérog-romai hagyomanyokban is el6kel6 helyet fog-
lalt el. A jelentSs arab agrondmiai ismereteket feldolgoz6 iroda-
lomban dontd szerepe volt Ibn-Vahsija Nabateus mezégazdasag c.
munkajanak, amit 900 koriil allitott 6ssze, s amelyben a mezdgaz-
dasag hiteles eljarasait magikus receptek bemutatdsaval keverte
Ossze, és kiemelkedGen fontos jelenségként ismerteti az illoola-
jos novények allati szervezetre tett hatasat.” A keleti elképeket
gazdagon mutatd, az Ibériai félszigeten, a 10. szazadban, tehat a
viszonylag kés6bbi muszlim idSben létrejott asztrondmiai-agrono-
mikus-liturgiai Cordobai kalendariumban kitlintetett szerephez
jut a rozsa, €s e szerepét e sokféle hagyomany egyiittesen alaki-
totta ki.

4. abra: A konyvek készitésében egyesiiltek a kiilonboz6 hagyomanyok. A kézi-
ratokat illuminalo perzsiai kézmiivesek az egyiittes hatasok eredGjeként alakitjak
ki sajat stilusukat, s maguk is hatnak a kairdi vagy a konstantinapolyi iskolakra.
A perzsa jellegli ornamentikanak végig kiemelt motivuma marad a realisztikus —
szarral, levéllel, bimboval, kinyilt viraggal mutatkozo — rozsa, illetve a belGle el-
vonatkoztatott dekorativ rézsaminta.
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A kertek ndvényei egyszerre szolgaltak a paradicsomi képze-
tek kialakitasat és a mindennapi sziikségletek kielégitését.

A rézsa, amelyet Claude Cahen a festék- és illatanyagot szol-
galtatdo ndvények kozé sorold, inkabb tekintend6 az utdbbinak.
Mint minden illdolajat tartalmazé névényt, ezt is erdén-mezén
gyljtottek, vagy a kertekbe telepitették. De mert az allami bir-
tokokon szerte elterjedt a nagyiizemi liltetvényes gazdalkodas
— Irakban épp ugy, mint Egyiptomban, vagy Ibériaban — kialakult
a festék- és illatanyag-termelés eme modja is. Az illatszerek
alapanyagat ado novények legelsé termeszt6 teriileteként Irant
ismerik.?

A rdzsa kerti disznévény is. Mint minden diszitésre szolgald
novényt (nem mint a gazdasagi haszniakat — mint a kender, az
indigd, a safrany vagy éppen a sparga) egyesével palantaztak
sz&t a sajat agyasaba, gy, hogy az agyas szélérél még apolhatod
legyen, s lehetSleg megmaradhasson természetes megjelenése.
A tdvenként vald iltetés tette lehet6vé, hogy a kert kozponti ré-
szén allé pavilonbdl gyonyorkodni lehessen a kiilon-kiilon allo
novényekben — ezek a kertek egyébként sem engedték meg a t4j
szemlélését, hiszen 1ényegiikhoz tartozott az attol valo elzarko-
z4s. Az egyedi tltetés mellett a rozsaval befuttatott lugasok is a
muszlim kertekbdl keriilnek at a keresztényekhez.



nz ezeregyéjsznka meséinek vozsairol

Lassan alakult ki a véletlenek és a csodak meghatarozta élettor-
ténetek tarhaza Az Ezeregyéjszaka meséinek (Alf lajla va-lajla)
gyljteménye. A gyljtemény végleges formaja, amely leginkabb
az iszlam vallast népek korai torténeteibdl alakult ki, a 16. sza-
zad kezdetére allt Gssze. Alapjat az a perzsa anyag adja, amelyet
a 8. szazadban Ezer meseként ismernek, s amelyet kdzépperzsa
(pehlevi) nyelvbdl forditanak arabra, a muszlim kulttira torténeti-
kulturalis munkainak nyelvére. A korai muszlim hagyomany nem
tesz ¢les miifaji kiilonbséget a vallas, a tudomany és a tulajdonkép-
peni irodalom ko6z6tt. A vallasi, tudomanyos €s irodalmi munkak
gazdag motivumrendszerében azonossagok ¢és atfedések adodnak.
Ez kiilondsen szembeszokdveé valik a 10. sz.-ban tart6 folyama-
tok révén, amikor a kibontakoz6 muszlim reneszansz irasbeliség
rogziti az udvari magas kultara (az iszlam tudomanyok, a filozo-
fia és a miveltség-irodalom) ,.tiszta arab nyelvét”, (tudomanyos
illetve pszeudotudomanyos beszédmodjat) és ezzel elvalasztja
a miveltség alacsonyabb szintjére helyezett népies irodalomtol,
valamint a kiilonb6z6 etnikumhoz kt6d6 vallasi-politikai moz-
galmakban az irasbeliségbe, az irodalomba emelkedd helyi nyel-
vektdl (Ijperzsa). Az udvari kultirabdl szamiizott, a kontinense-
ken 4thuz6dé muszlim birodalom tobb pontjan is elevenen €16 és
viragzo népies irodalom gytijteménye Az Ezeregyéjszaka meséi.\0

A kozépkori arab nyelvi népi mesegyijteményben épp gy
megtalalhatéak az ind-perzsa miként az egyiptomi vagy a késGbb
bekeriil§ torok (s a muszlim teriiletekkel hataros vagy a helyi, de
régebbi kultirakbol eredeztetett — 6egyiptomi, 6kori mezopota-
miai, valamint a keresztény és zsido) elemek, s kialakulasat a
népi hagyomanyok csakigy meghataroztak, mint az dsszeallitok,
a kalifa udvari hivatalok politikai-kulturalis torekvései.

Az Ezeregyéjszaka meséinek anyagaban azonban két valoban
arab réteg is meghtizodik, a 9-10. szazadi bagdadi keresked6tor-
ténetekhez kapcsolodo Szindbad-mesék és a szokimondasukrol
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ismert szerelmi fabuldk valamint a 11. szazad utan késziilt, tréfa-
sabb hangu, erotikus €s természeti elemekben bévelkedd kairdi
torténetek. A rozsanak illetve a rozsas jelképeknek a felhasznala-
saval leginkabb a korai szovegekben talalkozunk, a taplalkozasi,
a medicinalis-higiéniai és kultikus jelleggel, ambar mindezek
nem annyira a ndvény természeti el6fordulasahoz, mint inkédbb
illatanyaga hasznalatdhoz kotdnek. Kétségtelen, hogy az illat-
szerek biztosabb (€s nagyobb!) értéket képviseltek, mint a kony-
nyen hervad6 szirmu viragok.

Az Ali Baba és a negyven rablo meséjében a szegény testvér,
mikor bejut a haramiak kincsének rejtekhelyére, egymas utan
sorra fedezi fol az értékeket. ,,Végiil a fliszerek, tomjének és il-
latszerek csarnokaba ért, ahol az illatok arja a levegét altaljarja.
Aloé- és mosuszfelleg csapja meg, mint édes lehelet; ambra,
pézsma j6 illata egész valgjat athatja, naddnak, rozsaviznek baja
részegiton hullik raja; safrany meg tomjénféle finoman arad
felgje.”11

Athat6 szaga az, ami miatt a rozsat oly gyakran megnevezik:
az illat révén fontos a lakomak ételeiben és italaiban, vagy bar-
milyen egyiittlétkor, a jo kozérzetet kivand 6sszejoveteleken vagy
szerelmi talalkakon, a tisztalkodésban, a csabitasban vagy éppen
a koznapi egészségiigyi eljarasokban akar egy palotaban, egy
kertben, vagy a Paradicsomban.

Az illathasznalatra példa az a részlet, amelyben a bagdadi asz-
szony, lakomara késziilvén olajat, bort, gylimdlcsot és zoldséget,
hust és édességet vasarol a piactér kiilonboz6 kereskedéseiben,
majd ,,megallt az illatszerarusnal, és vett t6le tizféle illatszert,
rézsavizet, narancsviragvizet és egyebeket...”12 Ugyanerre pél-
da a szovegben szerepeld vers is, amely a mulatsdgnak érzék-
szervekre kifejtett hatasat emeli ki. Itt hivatkoznak a szaglasra,
s a viragillatokra:

,,Ha kedved féktelen s mulatni vagyna mar,
Négy eszkoz kell ahhoz: lant, harfa, sip, gitar.
Es kell, hogy kiozbe négy szellemkéz hintsen ott
Viola, szegfii, rozsa és mirtuszillatot. 13
(Vajkay Lajos forditasa)

A rukth-madar altal a negyven lany kastélyaba kertiilt koldus,
kiilonos kertekre bukkan 1j lakhelyén: s az egyik, amint azt leir-
ja: ,,olyan volt, mint maga a Paradicsom. Kertre nyilt, gytimolcs
alatt roskadozd, zo6ld fakkal, melyeknek minden aga terhe alatt
rengett, a kertnek friss zoldje f6lott hiivos szell§ lengett, ezer
madar csattogva zengett, dalukbol Allahhoz halaszé csengett; a
pazsitot csergd patak szelte, a Iégben édes illatok szalltak szerte.
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Gyo6nyorkodtem az alméban, amelynek egyik fele piros, mint a
szerelmes leany arca, masiké sarga, mint a félénk, banatos szerel-
mes ifjié, megcsodaltam az illatos birsalmat, a rubinszin jatszo
szilvat... Masnap benéztem a masik helyiségbe: ott palmakkal
beiiltetett tagas tér tarult elém; a rézsa, a jazmin, henna, narcisz,
ibolya, kamilla és liliom kdzt patak folyt: a blivds illat megrésze-
gitett.”14

A szivesen latott vendéget, akit a tehetGs vendéglatonak
egyébként paradicsomi koriilmények megteremtésével is illik
megtisztelni, s kell§ gazdagsaggal kiszolgalni, az étkezést kdve-
t6 tisztalkodashoz illatos vizzel szokasos kinalni. A keresztény
safar els6 szerelmi talalkajardl, a tarsalkodas el6tt torténtekrdl
igy szamol be: ,,Ekkor elém tették a mosdotalat és a kancsot,
megmostam kezemet, aztan rozsavizzel, pézsmaval illatositot-
tuk magunkat, és megint beszélgetni kezdtiink.”!S De ehhez
hasonldan draga szerek haszndlata jellemzi a naszéjszakara valo
elokésziiletet is — ,,Asztalokat hoztak be, azokon ételeket, koztiik
egy tal zirbadzse is volt, megcukrozva, mosusszal szagositott
rozsavizzel ledntve, benne siilt szarnyas és kiilonféle egyéb be-
levald, ami az ember eszét is megzavarja.”!6 — amint arrdl a
konyhamester férj beszamol. A rozsaillat szerelmi talalkara valo
felkészitésben jatszott szerepére mashol is talalunk bizonyité-
kokat a miiben: a mes¢€l6 borbély masodik batyjat, akit mar mez-
telenre vetkdztettek, rozsavizzel hintik meg a szolgaleanyok.!?
Mashol a fiird6z6 kiraly vizébe is rozsavizet ontenek, amelytdl
Ot gyonyorteli érzések keritik hatalméaba.!8

A rézsaviznek — mint barmely egyéb erds szagu szernek — az
ajult ember folkeltésében is szerepe volt. Rozsavizzel tamasztja
fol anyja az elalélt Aladdint, amikor a fia ,,a foldre rogyott. ...
Lélekjelenlétét azonban nem vesztette el; fia segitségére sietett,
rozsavizet fecskendezett arcéba...”!® Eszerint a legszegényebb
¢és legnyomorultabb paria életében is szerephez jutott ez az anyag.
De a gazdag is b6séggel hasznalja, mégpedig ugyanabbol a cél-
bol. A fonséges ételeket hozod lampahordozo-szolga latvanyatol
elvagdodd Aladdin anyjat szintén rozsavizzel élesztik f61.20

A rozsaillat mellett elhanyagolhat6 a rozsa egyéb — biologiai
— tulajdonsagara valo hivatkozas: kivéve a szinét — mégpedig
a pirossagat — és az iide szépségét. A rdzsa kozvetlentil a test egy
részének a mingségjelezdjéve valik: az arcnak az orr €s a szjj
melletti részét jellemzik vele, s csakis az ifjakét. Azokét, akiket
szerelemre termettnek akarnak latni vagy lattatni — legyenek bar
foldi teremtmények vagy a Kordnban leirt mennyorszag nagy
szemd, szerelmi szolgaltatasokra kész hurijai, s fiatal férfiai.

Az ifjl arca, a szexudlis vagy €s a mennyorszag képzete egylit-
tesen idézi fel a rozsat, s oly sok esetben azonos jelentéstivé is
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valik. Mindekkor megmutatkozik az a mod is, miként 6mdl egy
Osszetettebb jelképbe tobbféle — korabban keletkezett és kiegyé-
niiltnek latszott — tartalom.

A kovetkez6 mondatban a rozsa szine ad jellemzést: ,,...hirte-
len egy ifju furakodott at a sokadalmon, rajta diszes, finom ruha,
arca szép, mint a fényes holdsugar, szeme éjsotét €s csillogo,
homloka, mint a tiszta ho, rozsapiros a két orcaja...”?! A rdzsa-
piros, mint a piros szin egyik pontosan megnevezhetd €s hivat-
kozhat6d valtozata — természetesen — mashonnan is ismert. A
jujuba-piros textilfesték mellett Az Ezeregyéjszaka meséi is
megemlékezik rola.2?

Rézsa szépségéhez hasonlitja a szerelmes ifju a szultan kép-
razatos ¢€s igéz@ kiilsejl lanyat is, akihez minden végya hajtja:
»--.arca olyan tiindokl8 szép volt, mint dragagyongy vagy a nap-
tol sugarzd égbolt. Olyan volt, mint ahogy azt a koltd, a hozzéja
hasonld szépségrdl szolva, megénekelte:

Biivos, sétét szemeén villamlo fénysugar,
Az & orcdin nyilik a legszebb rozsaszal. 23
(Vajkay Lajos forditasa)

Az arc rozsaként valo latasa, rozsaként valo leirasa a muszlim
irodalom egyik népszerl toposza. Eredetileg ez a toposz a keleti
miivekben jelenik meg, és talan kordbbi hagyomanyokat kovet,
de jol megfigyelhetGen komoly szerepet jatszik a nyugati muszlim
(mor) kultaraban is.

A botanikai alapokra épiil6 hivatkozasok illetve jelképek meg-
erdsitik azokat az egyéb adatok altal alatdmasztott ismereteket,
hogy a rozsaknak minden muszlim napi életében jelen kellett
lenniiik, s a novényt — mégpedig azt a valtozatat, amelyben a
tobbihez képest nagyobb az illdanyag mennyisége — intenziv
novénykulturaban kellett, hogy neveljék. E ndvénykulturara a
kézmivesipar, a rozsaviz illetve a rozsaolaj el6allitasa épiilt, s az
értékes kivonatok az illatszer-kereskedelem targyaiva valhattak.
E szerek aztan eldallitasi helyiikr6l messze vidékekre is elkeriil-
tek a karavanok jovoltabol.

A rozsa illetve a rozsajelképek hasznalatdhoz maga az iszlam
vallas teremtette meg a befogadé kozeget — s ugyanolyan lassu
folyamatokban zajlott le a beépiilés, mint azt pl. a kereszténység
¢él6lényekhez kotddd szimbolumaindl is tobbszor kimutathato.

Hiszen az iszlam, a Koran értelme szerint, a kozosségi €letet
fontosnak tekinti. A masik ember, akar n6, akar férfi tiszteletben
tartasa alapvetd elvaras. Tovabba, a gazdagsag atadasaval a gaz-
dagsagrol vald lemondassal (mint az alamizsna, a zakat egyik
formajaval), a vendéglatas minden formaja szolidaritas is. A dus
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vendégség egyszerre fejezi ki a vendéglato tehetGsségét, nagyvo-
nalusagat s azt, hogy a vendéget igyekszik paradicsomi allapot-
ba juttatni. A paradicsomisaghoz illéek a mennyei rozsaillatok
éppugy, miként a mennyei lany (vagy fiu) szolgak, akik szexua-
lis szolgalattevok is, hiszen példaul a korai muszlim civilizacio
még megengedte a befogadott vendég ilyen — a vallasjoggal per-
sze szabalyozott — megajandékozasat.

A nemiség szabad targyalasa szintén az iszlam emberfelfoga-
sabol kovetkezik, abbdl, hogy az élet minden teriiletére kiterjedd
vallasjog a szexualis ¢életet oGnmagaban nem tekinti blinnek, in-
kabb az isteni akarat beteljesitésének, miként a n6t sem tekinti
— nemiségében — a férfinak alavetett személynek.

Ritualis alap lathato a tisztalkodasi eljarasokban is, az imat
gondos higiéniai eljarasok el6zték meg, amelyben az illatszerek-
nek is jut(hat) szerep.

A tagan értelmezett alamizsna, a Koradn talvilag-képzete, s az
emberr6l, a vendégrdl, s a férfi és a nd foldi-égi boldogsagarol
¢és a szexualitasrol megfogalmazott tolerans muszlim nézetek
alapozzédk meg, hogy a f6lhasznalt rozsa és rdzsaszimbolumok
vilagias megjelenéstiek lehetnek (a korszak keresztény rozsa-
szimbolumaihoz képest pedig még inkabb azok) — s koztiik mar
a 9-10. szazadban ott lehetnek az olyan jelképek is, amelyek a
rozsa szépségeét, illetve a rozsa altal a szépségre vald ramutatast
teszik lehetévé.

Az Ezeregyéjszaka meséiben a legtobbszor eléforduld szam a
négyes. Négy asszony, négy élvezet, négy sarokra épiilt épiiletek:
mindez az iszlam kozmologianak négy mindségére hivatkozik.
Az iszlam kert négyszegletes, a salamoni Enekek énekének kert-
jét is igy képezték le, amelyben négy folyo folyik, négy vilagtaj
alkotja — kdzpontjaban a paradicsomi, édes illatl kornyezetet
¢lvezi a hithli muszlim. A négyes szam kedvelésébdl kovetkezik,
hogy bizonyos abrazolasi helyeken, amikor ndvényi formak mu-
tathatok ki, a viragszerli formak kozott szamos a négyszirmu.
Miként a mezopotamiai maradvanyoknal, ahol a diszit6 minta-
zatok rozettai 3, 4, 7 vagy tobb szirombol allhattak, érthetd, ha
a muszlim abrazolasok négyszirmos formait szintén rozettaknak
tekintik. Marpedig ilyen rozettakkal — miként a r6zsa naturali-
sabb abrazolasaval is — gyakorta talalkozhatunk, hiszen az isz-
lamban a természethii abrazolas tiltasa nem terjedt ki a ndvényi
motivumokra.
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a vozsn a perzsa kolteszethen

Az Ezeregyéjszaka meséibdl tudhatunk az arab Abu-Nuvasz (753
/758/762—-813) botranyos ¢életmodu, a fiukat és a bort dicsGitd, s
kortarsaibol rendkiviili hatast kivalté muszlim kolt6 anekdotairol
és verseir6l. Az a verse, amelynek A4 kalifa teljesiti harom kivan-
sagomat cimet adta a forditd, nemcsak életvitelét s virtudz verse-
1ését mutatja, hanem azt is, hogy a rdzsa a testi élvezet mennyei
jellegének kifejezésére is alkalmas viragnak szamitott.

., A tronteremben huszan iiliink a kalifiaval.
— »Kérj harom dolgot, Abu Nuvdsz. Barmit kivanhatsz.«
— »Hadrom csékot a szadra.« — Meglobbannak a faklydk,
a testorok kihuzzak kardjukat, hogy levagjik
fejemet. — »Szerény ohaj« — mosolyog al-Amin.
Rozsaillatot szivnak szdjabol ajkaim.
S a harom hosszu csok kozt, a két rovid sziinetben
fiatal arcat nézem. Nem volt kar megsziiletnem. "2
(Faludy Gyorgy forditasa)

Mivel az arab invazi6 alatt a perzsa szovegek legtobbje meg-
semmisiilt, a 7. szdzad el6tti perzsa rozsakrol nem sok tudhatéd
— de annyi biztosan, hogy szokatlanul erdsen illatosak voltak,
sOt, talan a legfontosabb tulajdonsaguk éppen ez. A 9. szazadtol
kezdve azonban az ujperzsa nyelven alkot6 koltéknél egyre tobb
hivatkozas lelhet6 a r6zsdk hasznalatara. Abu-1-Qaszim Manszuir
Firdauszi (934-1021 v. 1025-26), aki a bokharai Szamanidak
alatt kormanyz6 volt, majd kegyvesztett lett és elszegényedett, s
a muszlim héditas utan kialakul6 ujperzsa irodalom klasszikusa;
a mitikus kortdl a 636-ig, az arabok qadiszijjai gy6zelméig ko-
veti a perzsa eseményeket a Kirdlyok konyvében (Séhname).
Eposzaban laza, kronologikus rendben mutatja be az uralkodok
sorsat. Mivel el6deit6l mindazt atvette, ami torténetileg tudhato,
az olyan hétkdznapi dolgokat is, mint a ndvények folhasznalasa,
sorai a rozsa hasznalatardl tajékoztato értékiiek: ezek megegyez-
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nek Az Ezeregyéjszaka meséiben el6fordulo rozsakéval és rozsa-
jelképekével.

Firdauszinal a mitikus multba vesz6 Dzsamséd sahnak gondja
van a fegyverek felhalmozésara, a kontosok megvarrasara, a
négy rend — az egyhazi, a katonai, a féldmives és az iparos — meg-
szervezésére, majd a biztonsagot jelentd téglaépitmények fol-
huzasara, s kés6bb arra is, hogy kellemessé tegye az életet. Ezért
rengeteg kincset, nemesfémet és dragakovet halmoz fel:

., Majd illatszerekkel torodott, melyek
szagukkal gyonyért adnak-ébresztenek;
hat kamfort, mosuszt, aloét, balzsamot
és jo rozsavizzel sok ambrat adott.
Es szert, mivel minden kért meggydgyitott,
az épségnek 4 széles ajtot nyitott. '
(Devecseri Gabor forditasa)

Itt ugyanaz tapasztalhatd, mint a mediterran kultirak barme-
lyikénél: az illatszerek felhasznalasdban nem kiilonithetSk el
hatarozattan a fo6lhasznalas funkcioi, s a szereknek egyszerre le-
het példaul gyonyorkeltd, egészségiigyi vagy szakralis szerepiik.
De a rozsa a mindennapi taplalkozasban izesitGként szerként is
hasznalatos:

., Majd harmadnap szarnyas- és baranyebéd
keriilt egyidoben, de kétféleképp.
Negyednap, teritvén az ur asztaldt,
az étek megint uj: finom borjuhat;
s ez étekbe safranyt és rozsavizet
és szintiszta mosuszt meg obort vetett. "2
(Devecseri Gabor forditasa)

Ugyancsak hasznaltdk a rdzsat az italok illatositdsara. Itt pél-
daul a boréra:

., Mind fatyolfedett arcii turk lany, remek
ciprustorzstiek, holldhajfiirtiiek.
Piros rézsa orcdju mind s dlmatag,
és rozsas bor illatu szaz lanyajak. "
(Devecseri Gabor forditasa)

A mindennapi és a ritudlis tisztadlkodasban is — amely az
egészségmeglrzés része —, a paradicsomi élet kifejezésében?®
ugyancsak szerephez jut a rézsaviz (,,A labat mosusz, rézsaviz
mossa mar’)2?, akar csak a temetési ceremonidkban:
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., Langy vizzel lemostdk a host legelebb,
gyongéden, szakallat, nyakat, kebelét,
folotte mosuszt s ambrat égettek, és
bevarrtak szelid kézzel minden sebét;
fejére maga ontott rozsavizet,
a testére meg tiszta kamfort vetett,
keriil szép aranybrokat-himzett red,
viragot, mosuszt, bort is hintett red. 0
(Devecseri Gabor forditasa)

A rézsaolaj és a rozsavirag hasznalata egyéb kultikus okok-
bol is megengedett: az ahitathoz kell§ kdrnyezetet biztositanak:

,,S mikor majd a kert mar viragoktdl virul,
s a szélben fejiinkre virag szirma hull,
a fold zold lepelt olt, s a sok rozsaszal
kozott kénnyii szellocske sohajtva szall:
én akkor majd Ozmuzdhoz esdek nagyon,
az Ur-irt imddsdgot elmormolom.”
(Devecseri Gabor forditasa)

fogjak kozre.
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A rozsaillatra a korai muszlim id6szakban joval tobbszor
hivatkoznak a szerz6k, mint magéra a rozsara: a rézsa a maga
teljességeében, szines szirmi, ékes viragként inkabb akkor jelenik
meg, amikor jelkép-par része. Addig leginkabb ugy, mint az a no-
vény, amelynek kedvelt sajatossaga az erdteljes és hatékony illat.

A viragz6 rozsa id6t jelold, tavaszt mutatd szerepe kétségtelen.
S ez a funkciodja a fiatalsag és a szépség szinonimajava is teszi,
de ugyanebbdl a pontbol kiindulva latszik helyesnek keresni azt
is, amikor a rozsa az idillt, a belsd és kiils6 harmoniat és testi-
lelki boldogsagot, illetve ezek hianyat jelképezi3!.

E virag mint a boldog, kiteljesedd, makulatlan szépség meg-
mutatoja, az Gjperzsa koltészet talan legismertebb jelképegyiit-
tese. Lehet csupan a kellemetes, zavartalan kornyezet jegye, de
annal joval tobb is, akar ha nmagaban all e virag, akarha pedig
egy jelképrendszer egyik alkotojava valik.

A rozsa szépségkultuszanak sajatos megjelenitését a rozsa-
fiilemiile jelképegyiittese kinalja: mindennek az alapja, hogy a
novény viragzasa és a madar territorialis éneklése azonos id6-
szakba esik, igy a kettGsiik konnyen atértelmezddhetett szerelmi
viszonnya. A rozsa és a fiilemiile toposzai ugyanakkor az ujper-
zsa koltészet legmélyebb rétegéhez: a bonyolultsag mélyértelmii
kifejezéséhez vezetnek majd el.

A Kiralyok kényvében a rozsa parjaként tobbszor megjelenik
a fillemiile, hogy aztan a késébbi perzsa, a torok s a kdzépkorvégi,
illetve az annal ujabb eurodpai, legvégiil az amerikai koltészetet is
(Gjabb és 0jabb tulajdonsagokkal folruhdzottan) sovargdan tele-
dalolja.

A lég balzsamonto, a rét z6ld selyem,
a viz rozsaviz ott s cseveg sziintelen;
a jazminag terhétol ivvé hajol,
a rozsanak papjaként biilbiil dalol,
virdgszényegen lép a facansereg,
a cipruson fiilemiilék zengenek. "3
(Devecseri Gabor forditasa)

,,A kertet belepte a rozsaszirom,
nyit tulipdn s jacint a domboldalon,
gviimélcsfak kozott sir a csopp csalogany,
a rozsa novekszik panaszhangzatan.
De nevet, mikor mar a rozsara szall,
és megnyitja csorét a csépp csalogany.
Ki tudhatja, mit mond a biilbiil-madar,
s a szirmok kozé tiinve hol-merre jar? 33
(Devecseri Gabor forditasa)
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A rézsa és a fiillemiile (= csalogany) egyiittese olyan sajatos
szimbolumparos, amelynek mindkét eleme — egyiittesen és kii-
16n — egyszerre esendd, mint altalaban a foldi, halni kész dolgok,
s magasztos is, miként az égi, id6n kiviili 5romok. A rézsa (per-
zsaul gul és torokiil: giil), amely az élet, a fiatalsag, a viragzas,
a szépség, ¢s a csalogany (bulbul és biilbiil), amely mindennek
onfeledt és 6npusztitd csodaloja. Egymast kiegészitik s 1étezésiik
is feltételezi a masikat. Mert nincs szépség, ha nincs megneve-
zG6je, amint a szEép keresdjének sincs esélye onmegvalositasra, ha
nem talal ra a targyara.34

A rdzsa (a mediterran népek ndvényeihez hasonlatosan) femi-
nin tulajdonsagu motivum, a maga helyben gyokerezettségével,
passzivitasaval és tiindoklésével s szépsége romlékonysagaval,
a filemiile — mint altalaban az allatok — maszkulin jelleg(, el-
végre aktiv, halalosan szenvedélyes, mozgékony, kezdeményezo
¢és hodolattal teljes. Ezen kiviil az is oka lehet annak, hogy
allegoriava valtoztathatonak érezték a rozsa-fillemiile egylittest,
hogy abban kozel férkdzott egymashoz és abrazolhatova valt
a konkrét és az éteri: az egyszerd és a végtelentil bonyolult?.

A bonyolultsagot kifejezni képes rozsa-fiilemiile ketts be-
mutatdsa mellett altaldban megjelenik a piros-fehér szinre és a
sebzetlenségre-érintetlenségre — tliske (=szerelem) altal okozott
megsebzésre vald utalas, hogy ezzel kifejezhet6bbé — s egyben
részletgazdagabbd, elvonatkoztatottabba — valjon az sszetettsége
miatt egyébként nehezen jelképesithetd tartalom.

Muszlih-ad-Din Szadi (1213-1299) az elmulésrol beszél a
rozsa-fiilemiile jelképegyiittessel kapcsolatban: ,,Egy fiilemiile
a fészkét rakta az 4gon, ami alatt egy gyenge hangya taborozott.
A fiilemiile ¢éjjel-nappal a rézsadgyas kornyékén ropdosott és
szivet gyonyorkodtetd dallamokat énekelt. A hangya éjt nappalla
téve dolgozott, a fiilemiile pedig mas sem tett, mint a kertekben
sajat hangjaban gyonyorkodott. Titkairdl csevegett a rozsaval és
a Keleti Szelet is bizalmasava fogadta. A gyonge hangya, amikor
a fiilemiile konyorgését és a rozsa kedveskedését latta, annyit
mondott magénak: Mas id6ben vajon ér-e valamit ez a csevegés?
Miutan elmult a legszebb évszak és megérkezett az Gsz szele, tiis-
kék meredtek a rdzsa szaran €s a fiilemiilék helyét varjak foglal-
tak el. Oszi viharok siivoltottek megfosztva a fakat megsargult
lombdisziiktdl, s hiivossé valt a levegs. A felhdk gyongyoket
hullattak, a levegén at a ho hadserege masirozott. A fiilemiile
egyszer a kertbe jott, ahol mar rég nem volt meg a rozsak szine
¢és a jazminok illata. Ezer mesét mondd nyelve megbénult. Nem
volt ott a rézsa, akinek arcat nézhette volna, nem volt ott zold,
ami sz€pségét szemlélhette volna. A leveleitdl megfosztott liget-
ben szertefoszlott batorsaga és a kietlen csondben a dala a torka-
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ba fulladt. Emlékezett, hogy egykor egy hangya lakott a fanal,
aki sok-sok magot gytijtott egybe. Ha elmennék hozza — gondol-
ta magaban —, a jo szomszédsag okan kérhetek is téle valamit.
fgy csapzottan és éhesen érkezett a fiilemiile a hangya ajtajahoz
¢és azt mondta neki: Békezliséged lelked jele és jolétem biztosité-
ka. Az értékes nyarat gondtalanul éltem, de te szorgalmas voltal,
eleséget gytjtottél. Az akkor is megmarad, ha most engem meg-
mentesz a szerencsétlenségtdl. S igy felelt a hangya: Te az ¢&jjelt
szerelemmel, én viszont serény munkaval toltottem. A rozsaval
foglalkoztal és biiszke voltal a tavaszra. Hat nem tudtad, hogy
eljon az Gsz és minden sivar lesz? Barataim, ti is tanuljatok a
fiilemiile esetébdl és tudjatok: minden életet halal kdvet, minden
élvezet utan a bhcsh érkezik.”36

Szadihoz hasonldan, aki megirta a Gulistant (Rozsakert), sza-
mos kolt6 nytlt a gul-bulbul (giil-biilbiil) motivumhoz. 1317-ben
Mahmud Sabestari Golsan e raz (A titok rozsakertje) cimmel,
a 15. szazad elején a muszlim Lufti Giil u Nawruz (A rozsa és az
1jév), majd pedig Qara Fazli kétezer versbdl allo Giil u Biilbiil
allegoriat ir 1552/53-ban.37 Ezekben is szerelmi jellegl torténe-
tekrdl van szd, miként a fiillemiile-rozsa motivumot felhasznalo
szamos egyéb leirasban.

A perzsa nyelvii muszlim koéltészetben a koltéel6dok lele-
ményeinek, poétikai eljarasainak felhasznalasa cseppet sem volt
illetlen dolog. A kettds képek, a rimparok szabad — ismételt — ki-
sajatitasa és az alapvetOen a jartassagra, a mesterségbeli tudasra
¢épiil6 koltdi teremtéstechnikak bizonyos jellemz8k feldusulasat
eredményezték3® — ilyen kozponti magga stirtis6dott a rézsahoz
kapcsolodo képzetek tomege.

Az a szandék huzodik végig a torténelmiikon, hogy a perzsa
civilizaci6 irodalmi miveinek szerz8i minél tobbet és minél mé-
lyebben tudjanak a rozsa-szimbolumokkal kifejezni. Farid-ad-
Din Attar (1119/1140-1230 k.) verse szerint a r6zsa viragzasa és
a flilemiile éneke egybeesik, s a madar megszlinik dalolni, ha a
rozsa elnyilik. Szadi a 13. szazadban a viragzas és a dalolés id6-
pontjainak egybeesése miatt kapcsolhatja dssze a rozsat és a fiile-
miilét, de ez a r6zsa mar a kert tiiske-6rokkel kdrbevett szultanja,
a fii smaragdszényegén iil, rubinkontdsben, erny6 alatt; a masik
13. szazadi kolténél, Ruminal ez a r6zsa — amely az elmulas vira-
ga — az id6tlenség kifejez6jévé alakul at, és ennek a felfokozott
sz€pségét a szerelem, a kert, a ragyogas, az dlomkép, a 1¢lek, az
iinnep ¢és a dalolo fiillemiile egyiittesével fejezheti csak ki; a bur-
szai Szinan (mh. 1568-ban), a szerelmi panaszt megszdlaltatd
koltd, himnikus munkéjdban mar ugy irja le a meglatogatott va-
rost, hogy annak a kastélya, a keritése, a fejedelmi tronja és a
koronaja csupa piros r6zsabol all. Pénz helyett rozsaval fizetnek,
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a piaci mérleget r6zsabol készitik el, a por, a csapadék, a k&, s6t
még a novények is, a liget ciprusa, a fenyéfak mind rézsakbol
allnak, hat nem csoda, ha a malmot is rézsa hajtja — és e sok
piros rozsa fajdalmarol énekel a fiilemiile.®
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a szafik sokjelentésii vozsajn

A rdzsa a perzsa szufi kolt6k altal beépiilt a szafik szimbolista
vilagképét kifejezd, egyszerre metaforikus és konkrét irasmod-
jéba — igy rendkiviili sokféle, mégis arnyalt tartalom kifejezésére
valt alkalmassa. A rozsa alapvetd dualitasa, amelyet a szafik fol-
hasznalnak, azzal magyarazhato, hogy a foldi élet terméke, de
kaprazatos szépsége isteni mintat idéz: azaz kétarcisaga altal
egyszerre tud foldi és paradicsomi dolgokat jelezni. Ezen els6d-
leges kettdsséghez tarsulnak még a botanikai alapokon (vagy
legalabb is természet-megfigyelésen) nyugvo, valamint szimboli-
kus tartalmu masodlagos kettGsségek. A fizikai hasonlatossagra
épiilé masodlagos dualitasra példa a mashonnan is ismert ellentét,
a tiiske-tiiskétlenség, a harmat-konny rogziilt kapcsolata, de még
inkabb szimbolikus kapocs all fenn a mulandésag-halhatatlansag,
a szépség-halhatatlansag kifejezései kozott.

A vilagias iszlamon beliil 1étrejove szufizmus a gordg-tjpla-
tonikus és/vagy indiai eszméket felhasznalva, 6nallé misztikus
rendszert dolgozott ki: aszkézissel igyekeztek a vilagi javakrol
lemondani és elragadtatott, onkiviileti avagy magasabb tudatal-
lapotban eljutni az Istennel valo egyesiiléshez*°. A szufik szerint
egyébként minden helyes titon jar6 vallas azonos egymassal. A
személytelen, szaraz és jogszerd vallasossag ellenében kialakult
szufi eszmék a 9. szdzadtol jelennek meg a koltéi miivekben?!,
s hidba ellenezte az ortodox szemlélet azt az igényt, hogy az ér-
z€ki-profan és a misztikus-vallési értelmezés egyiittesen jelenjék
meg, massal nem tudta azt helyettesiteni.

A szufi filozoéfidjaban (s az aszerint alakul6 irodalmuk barme-
lyik mtifajaban) 6sszekapcsolodik a rdzsa arab neve, a vard/var-
dah a vird-del (amelynek a tobbes szdma: avrad), azaz azon id6-
tartammal, amelyet a hiv§ az iméadkozéssal t6lt. E két fogalom
magyarazata egymast atfedi, s érthetd, ha mind a ritualé, mind az
irodalmi miivek élnek is ennek a lehetségnek a folhasznalasaval.
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Az iszlamban elterjedt ima-gytjtemények, az avradok ha-
sonlatosak a kereszténység rozsafiizéreihez — az angol rosary
eredetileg rose-garden volt, s abbdl szarmazott késGbb a rose-gar-
land.#? A dervisrendeknek sajat imaja, imagyijteménye, s annak
a szarmazasat kifejezd sajat viragmintaja, viraga (illetve ahhoz
kapcsolddo szimbolikaja) is van. A realis és metafizikai azonos-
sagok felismerésére, kifejezésére vagy akar megvaldsitasara igy
valik alkalmassa sokszor maga a rdzsa szemlélése, megszagolasa
vagy hivatkozasa.

Samuel Marinus Zwemer ¢és Margaret Clarke Zwemer The
Rose and Islam tanulmanyéaban bemutat egy olyan verset, amely-
ben a kolt6 szafi hése Allahot viragzd rdzsabokorban lattatja,
épp olyannak, minként Moézes latta Istent az ég6 csipkebokor-
ban.®3

Abd-al-Qadir, a kadarita rend megalapitdja a fGszerepldje an-
nak az incidensnek, amelynek a Bagdadi R6zsa cimet koszonheti:
., Ugy mesélik, Bagdad oly nagyon tomve volt misztikus tani-
tokkal, hogy mire Abd-al-Qddir megérkezett a varosba, a tanitok
elhatdroztdk, hogy egy iizenetet kiildenek neki. Igy tehdt eljuttat-
tak hozzd a varos hatdraba egy csordultig telt vizesedeényt, mely-
nek értelme vilagosan kitiint: »Bagdad csészéje sziniiltig telt!«

Bar tél volt, Abd-al-Qddir egy viragzo rozsat vett elo, melyet
a viz tetejere helyezett, kifejezendo, hogy kiilonleges erd birto-
kdban van, és azt is, hogy a varosban van a helye.

Amint visszavitték a jelet a misztikusok gyiilekezetének, azok
igy kialtottak fel: »Abd-al-Qadir a mi rozsdnk!« és régvest meg-
nyitottdk elotte a varos kapuit.”’**

A Bagdadi Rézsanak tekintett Abd-al-Qadir (? — 1166) két
bejegyzése egyszerre utal a rézsa ndvény meditacios-jelképi-
ségére €s a rozsa tobbféle jelképlehetSségének egylittes megje-
lenithet&ségére. ,,A rozsat (vard) minden dervis egy rarimeld
wird (koncentracids, imadkozasi gyakorlatok) szonak az emblé-
majaként és szimbolumaként ismeri.”

Az egyszerre emblémaként és szimbolumként hasznalt rozsa
szamos jelentése kozott vélhetSleg a legfontosabb az, hogy ra-
vall az igazakra — igy tehat a rozsa az igazsag jegye, az igazsag
megmutatdja — amely, mint egyéb szufi szovegekben megmu-
tatkozik, fokozhatatlan szépségfi is:

»Egy nap a gilani Abd-al-Qadir hazanak bejaratanal egy
edényben viragot lathatott a belépé. Mellette egy mondat:
Szagold meg, és taldld ki, mi ez.

Minden latogato kapott egy iroszerszamot, és — ha akarta —
leirhatta a talalos kérdésre adott valaszat.

A nap végeztével Abd-al-Qadir egyik tanitvanyanak dtnyuj-
totta a valaszokat tartalmazo dobozt, majd igy szolt:
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— Mindenki, aki azt felelte ,,egy rozsa”, itt maradhat, ha sze-
retné, hogy a tanitasok segitségével elore haladjon. A tobbiek,
akik vagy nem irtak semmit, vagy ettol eltéré valaszt adtak,
tavozzanak el.

Valaki megkérdezte.

— Feliiletes modszerekhez kell-e folyamodni annak eldon-
tésekor, hogy valaki alkalmas-e tanitvannya lenni?

A nagy tanito felelt:

— En ismerem a vdlaszokat, de szeretném szemléletessé tenni
mindenki szamdra, hogy a felszines megnyilvanulasok a belsé
karaktert jelolik. — Ezek utan atadott egy listat a tarsasdagnak, ezen
a belépok névsora allt, azoké, akik azt valaszoltdik: »egy rozsa«
— bar & nem latta elozoleg a valaszokat. "4

A szlfizmusban a rézsa az Allahhal valo egyesiilést épp tgy
mutatta, miként az életet; s a rozsa szépsége az élet teljességét,
az elérendd tokéletességet és a harmoniat kinalta. S az iszlam
harciasabba €s szigorubba valasa sem sziintette meg a szufizmus
terjedését. A rozsa szimbolikjanak az iszlamba valo beépiilése
éppen a szufizmus tovabbélését bizonyitja — s mellékesen, ezzel
az iszlam az indiai tanok kozvetitGje is Europa felé — akar misz-
tikus eszméin keresztiil, akar kdzvetleniil: mint példaul az indiai
rozsafiizér iszlamon beliili elterjesztésével és a keresztény nyu-
gatra juttatdsaval4®.

Keleti hatast sejtet a rozsa masik keletkezéstorténete,
amelyben a virdg nem Mohamed izzadsagcsoppjébdl keletkezik
(miként azt az arab és az oszmdan szerzdk allitjak), de szintén
isteni cselekedet eredményeként valdsul meg. Perzsa kolt6k
szerint a rdzsa a virdgok kiralyndjére, az éjszaka alvd 16tuszra
panaszkodik Allahnal. Ezért Allah megteremtette a fehér rozsat,
az 1j kirdlynét, hogy védelmet biztositson szamara, tiiskéket is
adott neki. Ezek a sebet ejteni képes tiiskék okozzak annak a
fiilemiilének a halalat, aki szerelmes lesz a vakitdan tiszta virag-
ba. A bokorhoz elragadtatottan repiilé madarat a n6vényi fegyver
agyonszurja, s a madar vérétdl a rozsa vordssé valtozik.

Muszlih-ad-Din Szadi, a sirazi vandorl6 kolt6 Gulistan (Rozsa-
kert) miivét is a szafi miszticizmus hatja at. A klasszikus perzsa
mi erkolesi témaja aforizmék gytijteménye, szafi, ambar attekint-
hetd és végletig lecsiszolt irdsok tarhaza. Ugyancsak a rdézsa
a kozponti szimbdluma Bustan (Illatos kert) cimd miivének.

S a csillagjos, csillagasz és orvos Omar Khajjam (1025/50 —
1122/23) is szufi, aki négysorosainak titkos mondandojat mindig
konkrét képekkel fejezi ki:

,,Nem lesz rozsa s harmat, mi fiirossze, ha nem leszek.
Nem lesz piros bor, piros ajak se, ha nem leszek.
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Nem lesz hajnal, se alkony, se kin, se oréom —
Hat kiben alljon mindez éssze, ha nem leszek? 47
(Képes Géza forditasa)

,, Viszik tling rozsai a Tavaszt!
Zarul a konyv, zar sok édes panaszt!
S hogy a bokrok kozt zengé Csalogany
honnan s hova szallt — ah, ki tudja azt!
(Szab¢ Lérinc forditasa)

,, Vagyam kot egy archoz, 6, e rozsaarchoz,
csuklom a kupdahoz, vele sok jo borhoz;
minden gyonyér itt e foldon — osztalyrészem,
mig nem kot a sorsom, omlo hitvany porhoz.
(Tandori Dezs6 forditasa)

., Rozsak, ha a szellG jon, a szirmuk levetik,
zengo csaloganyok, ime, tolluk levetik;
rozsalljon az drny, hol iilsz, halando, te szegeny:
csontok — tudod, ember? — puha husuk levetik. >
(Tandori Dezs6 forditasa)

A 10-14. szazadi misztika rozsa fogalma szinte végtelen sok
jelentést foglal magaba, és ezt azzal érik el e kolt6i miivek szerzdi,
hogy a témak megjelenitésének lehetséges egyik olvasata min-
denkor istenkisértGen foldhozragadt.5! A rozsa a tokéletesség, a
tanitas teljes megértése és elfogadasa, az Allahhal valo egyesii-
lésnek épp ugy a jelképe, mint az életnek. A perzsak szamara
nagyon sok jelentés(, a legszélesebb korokben is elfogadott és
értelmezhetdnek ismert szimbolum, amelyhez 0jabb jelentések-
kel tarsulhatnak a virag botanikai tulajdonsagai altal folkinalt
lehetGségek, amilyenek pl. a szirmok szinvaltozatai vagy éppen
a ndvény szaranak ¢€s leveleinek tiiskéssége.

A szifi misztikusok, Maulana Dzsalal-ad-Din Rumi (1207—
1273), Samszu’-d-Din Muhammad Hafiz (1325-1390) és Szadi,
koltészetének kozponti motivuma a rozsa, tehat egyszerre a f6ld
¢és a Paradicsom viraga, s naluk szinte valamennyi a rozsa- és a
rozsahoz kapcsolt jelkép és ellentétekre épitett jelképegylittes
felsorakozik, a csaloganytodl a tovisig™2, a tavasztdl az arvasagig
¢és a szerelmi banatig>3, az 6rokkévalosagtol a konnycsepp har-
matjaig, a kocsmai bortol a tokéletesség megsejtésébdl avagy
atélésébol fakaddo mamorigt. A rozsa az (ellentétekkel egyiitt
teljes, Allahhal vald) egységet jelképezi mégis mindenek eldtt
(,,Ha az Egység rozsakertjének illata felém szall /Szivem rézsa-
bimboként repeszti szét leplét” — mondja Hafiz), az a jelképes
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¢l6lény, amelynek a latvanya egy magasabb tudatallapot eléré-
sére sarkall s az, amely magat ez elérésben bekdvetkez6 uniot is
jelenti ; azt amelynek bels6 megértéséhez tudatos elmélyiilés kell
(., Almomban a boldogsag rozsija soha ki nem viragzik.”s6), s
annak a megértése, hogy a titok folfejtéséhez és megéléséhez
a titoknak megfeleltethetd modszer is sziikséges (,, Csak a madar
értheti a rozsa kényvét: / Nem minden olvaso érti a szévegek bel-
6 jelentését. / O, te, aki a szeretet fejezetét a tudds konyvében
keresed — /Feélek, nem tudod, miként mélyedj a keresésbe 7).

A perzsaktol és a perzsa nyelven irt irodalombol eredt és szar-
mazott at a kifejlett ro6zsaszimbolika a muszlim civilizacié vala-
mennyi kultirajaba, az arab Azsiatol Eszak-Afrikaig, Irakté] az
Ibériai-félszigetig. A szafizmus minden esetre ugy valt népszert-
sitéjévé a rozsajelképeknek, hogy akdzben a novény kertészeti
fonntartasat is szorgalmazta. Mdasrészt a rdzsa a 12. szazadtol a
muszlim viladgban egységes elvek szerint alakuld kismtivészetek
motivumava is valik: egyre tobb bronz, vorosréz és sargaréz
edényen, a miniatirdkon (amely aztan Irdnban lesz a leginkabb
mivelt 4ga a miivészetnek), a kalligrafidban és a luxustextilid-
kon, végezetiil majd a kozépkor végével megjelend, a torokok
altal elterjesztett ,keleti sz6nyegeken” lathatd. Mindekdzben a
rozsajelképek megmaradnak az irodalmi mivekben is, botanikai
értelemben pedig eléfordul a rézsa az orvosi €s az agrondmiai-
kertészeti munkakban.

Mekkat megjart spanyol muszlim koltd volt Abu-1-Haszan as-
Sustari (12057-1269), akinek verse a szufi misztika kifejezd
példaja: ez a hiv6 embernek az istenséggel szerelmi 1égyottként
bemutatott talalkozasa — egy kertben’® a Misztikus szerelem cimet
kapta forditojatol. S hogy milyen névénygazdag paradicsomi
képet mutathat ez a pompdazatos kert, azt konnyt elképzelni.

,, Koromsetet kertemben
eljott hozzam szerelmem
lelkem mély éjjelén,
szivem megtelt gyonyorrel,
a kert kigyult korottem,

s megszéditett a fény.

Spiritudlis borral

kinalt, karjait ugy fonta
korém, mint az ovet,
csokra nyujtotta ajkat,

s megbocsatotta mindjart
sok titkos biinomet.
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Harmatos kis kertemben
velem maradt szerelmem,
mig felvirradt ream.
Madarak énekeltek

a négyemeletes fak
mind a négy karzatan.’

>

(Faludy Gyorgy forditasa)

A muszlim koltészetben a kezdetektdl fogva hasznaljak az
égi és a foldi dolgok kifejezésére a rozsat, a rozsaszarmazékokat
— mint az illdolajat vagy a rozsavizet — s a rdzsara vonatkozo
kett6s képeket. Hiszen mindegyiket alkalmassa tették a dualita-
sok kifejezésére>®. Minderre példakat kinal a szufi misztika kolté-
szete — az Oriasi tavolsagok gyakori dsszekapcsolasa aztan azo-
kat a helyzeteket is tavlatossa teszik, amelyekben nem adodik
kozvetleniil a f6ldi és az égi képzetek egymashoz illeszkedése.
Az ilyen lebegtetés miatt a perzsa és mas muszlim kolt6k szama-
ra nem jelent nehézséget a testiség, a testi szerelem kifejezése,
annak ellenére, hogy egyaltalan nem kedvelik a durvasagot
koriilird megjelenitést.
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a mindennapok vozsahasznalata

A botanikai valosagaban megjelend rézsat, amint a hivatkozasok
mutatjak, a muszlimok felhasznaltak ugyan, de ennél nagyobb
jelentSségre tettek szert a rozsavizzel és a rozsaolajjal késziilt
egyszerd vagy Osszetett illatszerek. Ezen anyagok el6allitasahoz
nagyobb rozsatermd teriiletek sziikségesek. A 9. szazadtol tudunk
a perzsak rozsamezGirdl, a rozsaolaj-termelés helyeirdl: az irani
Teheranrdl, Iszfahanrol, Sirdzrdl és Kasanrol és a kornyékérdl,
jo mindséget termel rozsaolajiparr6l.60 Ugy tiinik a rozsa leg-
inkabb illatanyaga altal volt jelen volt ebben a vilagban — annak
hasznalata a vallasi kultusz és a medicinalis-higieniai praxis altal
indokolt.

Miel6tt a kdzépkori muszlim vilag a mongolok timadasainak
kovetkeztében 1219-1334 kozott sszeomlik, és felvaltja az osz-
man—torok birodalom, az utolsé évszazadok mindennapjaiban
eléfordulé rozsahasznalatra — Kkitiintetetten a Kozép-Azsiaban
gyakorlottra — Aly Mazahéri sok forrasra alapozott tanulmany-
kotete®! kindl masodlagos, de fontos adatokat.

A mecset, ahol naponta 6tszor imadkoztak, az élet fontos, ha
nem a legfontosabb szintere volt. E koré rendezddtek azok az épii-
letek és benniik a szolgéltatasok, amelyek a vallas gyakorlasat se-
gitették. A mecsetnél az arnyékszékek, a borbélymiihely mellett
illatszerarubolt miik6dott, ahol rézsa-, ibolya- és jdzminolajat ad-
tak el — mindezek a ritudlis tisztalkodas el6késziileteihez voltak
sziikségesek.62

Illatszerarusra, illatszerekre mindenhol igény volt, példaul
a Bagdadbol Mekkaba vagy Jeruzsalembe tartdé karavanokkal
egylitt haladtak a portékajukat aruld kereskeddk, akik, mihelyt
megérkeztek, az elkésziilt satorvarosban rogvest megkezdték
mikddésiikett3. A zarandokoknak koételességiik volt kopaszra
borotvalkozni, mosdas altal megtisztulni és illatszerekkel is
meghinteni magukat miel6tt a céljukat, a tulajdonképpeni zaran-
doklatukat: a tiz napon at tartd, meghatarozott szertartasrend
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szerint végrehajtandd, Mekka varosan beliili tevékenységsort el-
kezdték volna.®* A tisztalkodas és az illatszerhasznalat a Kordn
altal szentesitett kovetelmény: ez nemcsak lehetGvé tette, de meg
is kivanta akar a novényi, akar az allati eredet( illatos anyagok
eldallitasat, s az azzal vald kereskedést.

A vallasos mellett profan — de szintén higiéniai — célja is volt
az adatok szerint a rézsaviz kedvelésének. Példaul az Ojsziilottet
négyszer egymas utan le kellett mosni, végiil viragokkal felfo-
z06tt vizben is, de ezt a tisztalkodast mindenki elvégezte, aki a
gyermekhez nyult.%

Mashol illatszereket égettek: részben, hogy ellizzék a gonosz
szellemeket, részben, hogy megtisztitsak a lakast az aporodott
leveg@tol.

A kenceék, szilard illetve folyékony halmazéllapotu illatszerek
hasznalata a nagyobb és fontosabb csaladi tinnepeken elvartan
szokasos volt. A menyasszony megtisztitott testét ilyenekkel ken-
ték be példaul®®, de illattok lengték be a lakomakat is. Az attetszo
cukorkakbol formazott levelek és virdgok, a gytimolcskocsonyak
¢s a szines siitemények, a szirupok ¢és a sorbetek legtobbje eszen-
ciak illatat ontotta.o’

Ugyancsak szerepe volt az illatszereknek a temetésen. A ha-
lottat ilyenkor illatszerrel vegyitett vizzel mostak le. 967-ben
Szajf-ad-Daula kurd herceget kilencszer mosdattak le: el6szor
tiszta vizzel, majd szantalolajjal, dariraval, ambraval, kamforral,
rozsavizzel és legvégiil kétszer desztillalt vizzel.o8

A sirra vald viragiiltetés nem szokasos — ambar hetente egy
alkalommal a n6k elmentek a temetSbe, s vizzel locsoltak a han-
tokat.

A haremben €16 nék — ha a vagyonosabb rétegbdl szarmazo
férfi tartasukat megengedhette maganak — kozos életéhez szol-
g4lo kozos terekben éltek: kertjeikben sétaltak, viragokat apoltak,
igyelték a hazi munkakat és vendégeket fogadtak vagy ven-
dégeskedtek. Vendégvaraskor rozsaszirmokkal és jazminokkal
hintették tele az egyébként is ndvény- és viragmintakkal zsufolt
szényegeket és a medencék tiszta vizét. Udvozlésként a meg-
érkezBk tenyerébe csOppnyi rozsavizet loccsantottak, amellyel
a kenekedés tortént, majd belefeledkeztek a tarsalgasba.®® Az
épiiletek medencéibe minden fogadonapon illett rozsaszirmokat
szorni — bar akkora kertjeik, amelyben vizmedence is volt, bizo-
nyosan csak a féuri kornyezetekben él6knek lehettek.”® Mindez
azt is jelentette, hogy az ilyen épiiletekben vagy annyi rozsat
kellett nevelni, amennyi a haztartas sziikségletét kielégitette
— vagy kertészetekbdl kellett beszerezni azokat.

A nagyobb méretli hazak kertjeinek elrendezése a kert mar
leirt szerkezete szerint alakult. A szimmetria okan mindenbdl

|



legalabb kettSt kellett nevelni — azt a viztiikor aztan tovabb sok-
szorozta —, s pazsit és viragagyas valtogatta egymast. A hagyma-
sok szalagagyasba voltak iiltethet6k, koltemények szavait formaz-
tak, masok foltokat alkottak. Valtozatos rézsakat kisérleteztek ki
— altalaban rafinalt kertészeti eljarasok uralkodtak, igy egy-egy
fa tobb szinl virdgot vagy kiillonboz6 termést is hozott: ,,N¢é-
melyik piros szine oly mély tiizli és barsonyos volt, mintha sotét
barsonybol szabdaltdk volna szirmait, masok kiilonés fényben
ragyogtak, egyazon viragon fehér és rozsaszin szirmokat bon-
tottak, megint masok szaran egyetlen tiiske sem nétt.”7!

A 11-12. szazadban a meleg ellen az ismét folfedezett klima-
tizalo berendezésekkel védekeztek: egy-egy nemezzel kibélelt
szoba falat 6lomcsovekbdl alaszivargd vizzel hiitottek, a szegé-
nyebbek az ablakukra feszitett anyagot locsolgattak. A vizbe, aki
tehette, illatszert is kevert.”2

S ambar a Kordn tiltja a bor fogyasztasat; az ivast, illetve az
ivé embereket a kiilonb6zd korokban kiilonbdzSképpen itélték
meg. Borfogyasztasi tilalmat egyik-masik uralkodé idénként
elrendelt, de ezt sosem tartottdk be. Ivaszaton virdgkoszortval
a fejiikdn mulatozok is eléfordultak’, a lakomakat valtozatos
szoérakozasi formak kisérték.

A konyhamiivészet nagy becsben volt, fliszerek tomkelegét,
illatosité anyagok garmadajat hasznaltak fel — koztiik a rdzsafa
leveleit és a rozsafa magvait’, de a csirkepastétom-recepthez’”
is rozsaviz volt sziikséges. R6zsabol lekvart is tudtak f6zni.7¢

A lakomak végén rozsavizzel kenték meg magukat a rozsaszir-
mokkal meghintett fogadotermekben iil6 vendégek, s a bor- és a
kavéivast a fejiikkon rozsakoszorut visel§ poharnokok vezénylete
alatt kezdték meg.”’
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a nyugati iszlam vozsai

Noha a muszlim kertek szerkezetét kultikus és kozmologiai okok
magyarazzak, a benne nevelt névényeknek mindenkor legalabb
kettGs haszonnal kellett birniuk. A termesztésbe bevont ndvényt
kultikus, medicinalis, taplalkozasi vagy éppen esztétikai céllal
hasznaljak fel, s legalabb kétféle igény kielégitésére kellett alkal-
masnak lenniiik. Az, hogy egy névénytdl, valamilyen szempont
szerinti szépséget varhat el vagy azt, hogy megjelenésével, for-
maival, szineivel, viragzasaval, illataval, termésével valamiféle
szépségigényt képes legyen kiszolgalni, Uj szempontot jelent
a novénytermesztési eljarasokban. A muszlim kertek szépségiik
miatt megfeleltethet6kké valtak a Koran elképzelt, idealizalt
kertjeinek, valdjaban éppen a szent irat elvarasai indokoltak az
esztétikai szempontok bevezetését a novénytermesztésbe. Ez
teszi érthet6vé azt, hogy a kerti és disznovényzetnek esztétikai
hasznaval is illeszkednie kellett ahhoz a kerti szimbolumrend-
szerhez, amely kultikus elvarasok értelmezése alapjan jott 1étre
s valt 6nalloan is taglalhatova.

A kertek e civilizacié minden teriiletén kozel azonos elvek
alapjan késziiltek, még ha megvalosulasukat végs6 soron az dko-
logiai feltételek tették is lehet6vé. Az Ibériai-félsziget kertjei
azért fontosak, mert ezek kinaltak mintakat Eurdpa szamara, s
ez az a teriilet, ahova bekeriilnek a mindaddig ismeretlen azsiai,
afrikai névények, s innen fognak Eurdpa szerte ismertté valni,
mint példaul a citrusfélék, a datolyapalma, a szegfii, a narcisz-
és jacintfajok vagy éppen tobb mediterran fenyd illetve egy sarga
rozsa, a Rosa foetida. Az ibériai kertekbGl szarmazé természet-
ismeret és -szeretet, de mindenek elGtt a természetszemlélet, s
annak civilizacios kovetkezményei (amelyek a természetbolcse-
leti, orvosi miivek altal épp uigy jelentéssel telit6dnek, mint a vi-
ragénekek tematikai Ujitasai) idovel hatassal lesznek az eurdpai
botanikai, orvosbotanikai kulturara valamint hozzajarulnak a
természetkép valtozasahoz is.
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Spanyolorszag déli felének muszlim kalifatusaiban (756—
1492) és Sziciliaban a kisebb villakhoz, nagy palotakhoz tartozo
kertek a kertépitészet remekei, de ugyanilyen igényesség jellemzi
a muszlim vildg valamennyi teriiletének medencékkel, illatos
novényekkel’ gazdagon telepitett, zart udvarkertjeit is. Mivel
a szerkezetiik tobb Oszovetségi irat értelmezésén alapszik, ez
az eredet némileg megkdnnyitette azt, hogy a keresztény vilag
elfogadja a muszim kertekbdl érkezd hatasokat. Hildebert de
Lavendin De ornatu mundi (1099) cimi kertészeti munkajaban
a Paradicsomrol valo keresztény elképzelés és a muszlim kertek-
b6l szarmazo ismeretek keverednek. Nem lehet az sem véletlen,
hogy a 11-12. szazadi botanikusok Spanyolorszagban mindazokat
a novényeket listara vették, amelyeket — szerintilk — nem lehet
Eurdpa északibb tajain termeszteni: figyelmiik erre a lehetSség-
re is kiterjedt. Muszlim eredet(i botanikai tudasa kellett hogy
legyen Friar Henry Daniel (1315-1385) angol szerzetesnek és
orvosnak is, aki 1338-1342 kozott Salernoban (ahol a korhaz
gyogyszerhasznalatahoz sziikséges ndvényigényét kiszolgalando,
volt egy muszlim kert) leforditotta a rozmaring termesztéséhez
sziikséges eljaras leirasat. O alkotta meg egyébként Anglia elsd,
kétszazotvenkét kiillonb6z6 novénybdl allé botanikus kertjét, s
feljegyezte a felsorolt ndvények — koztiik, nem egy mediterran
szarmazék — igényeit, megjelenését és angol nevét.”®

Az eurdpai muszlim kertek a kozépkor végéig egyediilalloak
abban az értelemben is, hogy kdzvetlen tapasztalat szerezhetd
roluk (hiszen a korabbi s a més vidékeken késziilt kertek elpusz-
tultak, s az els6 miniatirak — idealizalt — kertfestményei is csupan
a 15. szazadtol ismertek), mikdzben azok a lehetd legkevésbé
hasonlitanak a romai vagy a klasszikus szakirodalom alapjan
késziilt keresztény kertekre.

A keleti muszlim tertiletek ndvényeirdl a Szamanida uralom
alatt sziiletett, de Mahmud udvaraban kiteljesedd életmtivi al-
Birtni (975 — 1050 k.) irt, aki szdmos tudomanyagban tevékenyke-
dett, s jelents munkat irt Indiarél. O sorolja fel az altala ismert
teriileten termesztett ndvényeket. Al-Birini a r6zsak tiineményes
sokasagu valtozatarol tudosit: az egyes és a dupla fehér, sarga,
mélyvords és fekete, roézsaszind szirmiiakrol, s a pézsmarodzsak-
rol80. Al-Birtini megkiilonboztet csak diszitésre szolgalo fas no-
vényeket, taplaléknovényeket, zoldségeket, a gazdasag novényeit
— azaz csak az ember szamara fontos novénytulajdonsagok alap-
jan osztalyoz.

A rézséak egyesével alltak hasonlatosan a tobbi, geometriailag
elrendezett, akar egy méter mély agyasba iiltetett névényhez.
fgy ezeket is a tobbihez hasonléan ontozték. A rozsabokrok fel-
tehetSleg nem voltak talsdgosan magasak, hiszen egy kozponti
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pavilonbdl kivantak ralatni ezekre a mélyen fekvd, egyesével
nevelt novényekbdl 1étrejott ndvényszényegekre, nem pedig a
viragagyasok kozott akartak boklaszni. Az illusztraciok szerint a
kerti épitményekre is futattak rozsakat, amelyek megjelenése
mas, mint az agyasba iiltetetteké. A rozsaval befuttatott lugasok,
racsok, keritések, fak sem ismeretlenek.

A spanyol kertek ndvényeit a 6. szazadig Plinius és Colu-
mella leirasaibdl, a 6. szazadban pedig Sevilla piispoke, Isidorus
irasa alapjan ismerjiik: a Foldkozi-tenger medencéjének jol is-
mert, a romaiak altal termesztésbe vont novénye valamennyi: e
szerz6k valamennyien kedvelik és targyalja a rozsacserjék val-
tozatait. Amikor 939-ben IIl. Abd-ar-Rahman kalifa épittetni
kezdi Medinat-az-Zahrat, keletr6l is hozat novényeket, s errdl
keresztény és muzulman feljegyzések vannak, bar magukat a fa-
jokat nem ismerjiik. De tudjuk azt, hogy a kalifa egyik alattvaloja
950-ben forditani kezdte Dioszkoridész De materia medicajat,
amelynek kéziratat a bizanci csaszar kiildte meg: ebben a miliben
ismert a rozsak orvosbotanikai hivatkozasa.

Az els6 nyugati muszlim botanikusok altal készitett listak
koziil, az 1080-ban késziilt toled6i Ibn-Basszal és a 1180-as, ag-
rondmiaban jartas sevillai Ibn-al-Avvam-féle egyként kertépitési
tanacsokkal szolgaltak, koztiik a névényapolas, a szallitas forté-
lyaival kapcsolatosakkal is. E listak keletkezési ideje a mor
teriiletek agronomiai, kertészeti és orvosbotanikai ismereteinek
fellendiilésével esik egybe. Ibn-al-Avvam korabeli széles mez6-
gazdasagi és kertészeti tudast 0sszegz6 munkajaban (amelyet az-
tan 1802-ben Joseph Antonio Banqueri fordit le s ad ki Madridban)
kiilon egység, a 26. fejezet foglakozik a rozsakkal, amelyben
érinti a korabeli Perzsiaban elterjedt formakat is.

Mindketten ismertetnek olyan ndvényeket, amelyek csak
dekorativitasuk miatt ajanlhatok a kertbe, egyéb hasznuk nincs.
Ibn-al-Avvam A rozsakrol sz616 foljegyzésében (eltartas, kisza-
ritas, leparlas’s!) a szaritott rozsa egyik értékének tudja, ha az a
’legszebb szinekben pompazik’.

., A rozsakat szaraz helyen raktarozzak. A kiszaritas modja a
kévetkezo: "Elvalasztiuk a kehelytl, majd a Napra tessziik, ugy,
hogy ne legyenek tilzottan kézel egymdshoz és egymashoz se
tapadjanak. Ha szaradas kézben mozgatjuk, akkor egy szép na-
pon kiszaradnak: ezek lesznek a legjobbak, a legillatosabbak és
a legszebb szinekben pompdzok. Utana tartsuk ket uj cserép-
edényben, aminek a szajat tapasszuk be agyaggal, igy 6rzi meg
vords szinét és az illatat. A kehely nélkiili szaraz rézsa sulya ko-
riilbeliil egy tizede a nedves allapotban lévonek’ A faj, amit "dupla
rozsanak’ neveznek a legalkalmasabb, mert ugy nyilik ki, hogy
kozben nem szakad le a tobbitol. Szine feher, keverve a vadrozsa-
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nal sotétebb szintivel. Minden virag kb. otven szirombol dll, de
legalabb negyvenbol. Nem karosodik, a legjobb fajta a rozsavizhez,
mivel a legteljesebb aromadja van.” (Korpas Zsuzsanna forditasa)

E szdveg arra utal, hogy a rézsaszarmazékokat nemcsak nagy-
iizemi modszerrel allitottak eld, de arra sziikség lehetett a kisebb
otthonokban is. Tovabba, hogy legalabb harom rézsavaltozat is
elterjedt, a vadrozsa, a vords szind €s kevesebb szirmu nemes
rézsa valamint a negyven-6tven fehér-rézsaszin szirmu, *dupla’
— szintén nemesitett — rozsa. S végiil, hogy a rdzsa szaritott val-
tozata is hasznalatban van, mégpedig intenziv aromaja és szép
szine miatt.

Ibn-al-Avvam a rdzsa specialis hasznardl is tudosit a kigyo-
uborka kapcsan: feljegyzésre érdemesnek talalja, hogy ,,a magok
rézsavizben vagy egyéb parfiimds vizben aztatva hasonlo izi
gylimolcsot hoznak.”82 — s ez Aly Mazahéri adatait is alatimaszt-
ja a rozsa kulinaris felhasznalasanak elterjedt gyakorlatarol.

A Damaszkuszban meghalt gyogyszerész, Ibn-al-Bajtar
(?7-1248) szintén abban az idGszakban ¢élt, amikor a tudomanyos
aktivitas a csucspontjara ért az Ibériai-félszigeten, s amikor ennek
koznapokat formald hatasa is bekdvetkezett. A névények gyo-
vényeirdl sem feledkezik meg.

Az 1048-ban meghalt Abu-1-Valid al-Himjari a mor teriileten
¢élt muszlim kolts, az altalanosan ismert és nevelt ndvényekr6l
irva az egyszer( kertekbe valokat is felsorolja: koztilk a bajos
muszlim rozsaval allitja szembe az egyik narciszt, mashol azon-
ban megemliti a népszert, és a vords viragh rozsakat.3? Ismét
figyelmeztet a kerti ndvények kettGs hasznara: a tavaszi gyii-
molesfak viragainak illata ugyanolyan fontos, amennyire az 8szi
gytumbdlcsiik, s § az, akinek verseiben mar megjelenik az andalu-
zok természetszeretete ¢és €él6lényismerete. Al-Himyari a rozsa
mellett mas névényekrdl is ir, a mirtuszrél épp ugy, mint az
ibolyarol vagy a jazminr6l, a pipacsrol, és ha nem is tulzottan
gazdag a listaja, joval nagyobb, mint a kortarsaié.’*

Ibn-Tufajl (Abubacer, m.h 1185-ben) Hajj ibn Jagzan (Az
El§, az Eber fia) c. filozofiai regényében bizonyos értelmezések
szerint egyfajta természetvallast is bemutatott. Hogy ezt oly fon-
tosnak tartottak a természetbolcsel6k, az parhuzamos az arisztote-
1észi filozofia hagyomanyait foldolgozo Ibn-Baddzsa (Avempace)
¢és Ibn-Rusd (Averroés) és kovetdik munkassagaval.85 E magas
miveltségli tudosok természet felé fordulasaval parhuzamos
jelenségnek kell latnunk példaul a navrijjat vagyis a ’viragos
versek’-ben mar a 9. szazad ota tapasztalhato, al-Himjarinal is
megmutatkozo irany: az ezredforduldval tovabbi érzékletes meg-
figyeléseket is folsorakoztatd, pontos kert- és novényleirasok.
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A cordodbai kalifatus 1031-es megsziinésével a ibériai musz-
lim teriilet tobb részre esett szét, a Medinat-az-Zahra kertjei
elpusztultak, s Toledo és Sevilla kertjei a ndvénycserék helyszi-
neivé valnak. Fennmaradt, hogy Cérdoba egyik legelterjedtebb
és nagy mennyiségben termesztett viraga volt a rdzsa, s a varos
egyik része a 'rozsak hegye’ nevet is megkapta. A kdltemények
alapjan tudhato, a rozsak itt kétszer viragoztak: voltak januariak,
és voltak, amelyek jiniusban viritottak.8¢ Racemundus a rézsak
viragzasat viszont marcius honapra teszi.

Ibn-Lujun (1282-1349) versben méltatta Ibn-al-Avvam nové-
nyeit és a kedvtelésbdl valo kertészkedést. Az 6 egyszerl rimekbe
foglalt munkajat tekintik az iszlam kertkoncepcid 14. szazadi
Osszefoglalasanak: ,,...a viz arnyék alatt folyik (...) a medence
kéré orokzold bokrokat iiltettem, valamivel messzebb szépen
elrendezett kiilonbozé viragokat, s tavolabb pedig 6rokzéld
fakat, rajtuk kiiszonovényeket (...) alattuk legyenek dsvények,
és a kert koriil is, mintegy szegélyt szolgaltatva... Barmennyi
terebélyes gytimélesfat iiltess, azt csakis olyan zugokban tedd,
ahol védve vannak az északi széltol, de nem fogjak el a napot s
mégis ovjak az édes terméseket. ...A kert kézepén legyen egy
pavilon, a pihenésre (...) fussak be rozsak és mirtuszok, s legyen
mindenféle kertet diszité ndveny, melynek agyasai a szélessege-
nél hosszabbak, hogy a gazda kedvére gyonyorkddhessen ben-
niik.”87 E leiras a muzulman teriilet barmelyik azsiai, eurdpai
vagy afrikai kertjét bemutatja.

Ibn-al-Avvam idézett szovege szerint a muszlim mez6gazda-
sag részének tekintették a festék- és illatanyagok eldallitasahoz
sziikséges novények termesztését. A taplalkozasi célokbdl ter-
mesztett €s a textilipari novényekkel ellentétben, hiszen azokat
kiterjedtebb tltetvényekben gondoztik, mindezeket — koztiik az
ibolyat, a r6zsat, a jazmint is — a szabad természetben keresték és
talaltak meg illetve kertekben nevelték €s termelték®s.

A miivelés formairol, id6szakair6l az asztrondmiai-liturgikus-
agronomiai kalendariumok tudésitanak. A mozarab Rabi-ben-
Zajd plispok akit Racemundusként, mint I. Ottéhoz kiildott ko-
vetet ismeriink, 961-ben, a nyugati kalifatus virdgzasa idején
készitette el kalendariumat, amely a mez6gazdasagi munkaval
foglalatoskodd muszlimok szdmara épp ugy adott tanacsokat,
miként a szamukra fontos holdhonapok szerint alakul6 év figye-
lembe veendS eseményeinek a megtartasahoz. De a keresztények
napév szerint alakul¢ liturgikus évének alakulasadhoz sziikséges
adatokat is tartalmazza ez a honaprdl honapra minden fontos
id6pontot felsorakoztatd, s nemcsak az indiai, perzsa, nabateus
kertészeti asztrologiakhoz kapcsol6dd, hanem a muszlim uralom
el6tti helyi szokasokra is figyelmet fordité almanach.
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A maihoz képest masként alakulo kdzépkori idGjarashoz ido-
mulnak a novénytermesztési szokasok is: ,, Marciusban oltjik a
fligefakat. Az elvetett gabona szarba székken. A fak nagy része
levelet hajt. ... Ultetik a cukorrépat. Virdgoznak az elsé rézsdk
és az elsd iriszek. A kertek zéldbabjai duzzadni kezdenek. '
Nagy a valoszinlisége annak, hogy a rdzsa tomegesen nyilik.
A rozsa viragzasi idejének kezdetét olyan fontosnak tartotta
Racemundus, hogy a legfontosabb taplalékndvények vegetacios
¢életszakaszainak megnevezésével egyiitt sorolja fel, s a muszlim
kdzeg valoszindsiti a termesztés okat is, mivel aromas olajat ado
novény.

A Cordobai naptarban figyelemreméltod az, hogy a felsorolt
novények kozott csakis olyanok vannak, amelyek tobb szem-
pontbol hasznosithatéak, a legtobbjiik természetes tapanyagot
szolgaltat vagy fiiszerként ismert, de Iétezik olyan is, amely elsGd-
legesen az orvoslasban, testapolasban vagy a kellemes kornyezet
biztositasaban kap szerepet.

Az arab és a korai spanyol koltészetben a kortarsi irodalom
szovegeihez képest fontos a rozsa illatara valo hivatkozas, még
ugy is, ha tapasztalhatjuk, a legtobb virag, amely valamiképpen
megjelenik, az illata altal valik fontossa. A szerz6k nem talalnak
egyéni jelzGt a rozsa illatanak kifejezésére, nem kiilonitik el azt a
tobbi ndovényétdl, ha pedig igen, akkor azt — kezdetektdl fogva —
mindenkor a pézsmahoz hasonlitjak. A miszk (pézsmaillat) arra
utal, hogy az andaliziai rozsak kozott, csakigy, mint a keleti
muszlim teriiletek viragainal kiemelkedGen kedvelt a pézsmail-
latt r6zsa.?0

A rdzsa foltétlentil nagyra értékelt ndvénye a korabeli hispa-
niai népeknek®!: végtére is hasznalatuk mind a rémai, mind a
keresztény mind pedig a muszlim hagyomanyokban gyokerezik.
S ambar a r6zsabol kivont illatanyag dnmagaban is fonntarthatja
a rozsatermesztést és -hivatkozast, mas tulajdonsagaira is talalunk
hivatkozast. Amig az €16 rdézsa illata korantsem latszik olyan
nagy jelentOséglinek mint a ndvény extraktuma, a virdg szinénél
mindenesetre hosszu idén keresztiil fontosabb.

Az irodalmi jellegli munkakban a lehetséges rozsa szinek koziil
a piros jelenik meg, a leirdsok kozott nincs sem fehér (hacsak
nem botanikai-agronémiai jellegli a szoveg), sem pedig sarga.
A piros rozsaszirmok kozott persze sz6 esik a sarga porzokrol,
esetleg a bibérdl, de a sziromszinét hasznaljak a hasonlatokban.
Ezt hasonlitjak a karneolhoz, a jacinthoz, a vérhez, a vérben gaz-
dag testrészekhez, amilyen a szerelmes ember izgalomtol duzzadé
ajka, vagy éppen a parazshoz.

A piros r6zsa — amint az Henri Pérés al-Himjari versei alapjan
készitett gyljteményébdl®? kiderill — ezeken kiviil a szégyenpir
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és a nyugtalansag kifejezGje a szinazonossag alapjan. Altalaban
piros ruhadarabhoz szolgal mintaul: ,,A rézsa piros tunika, mely-
nek az ujja attort”, ,tunikat olt6tt biborszinli gydngyodkkel és
gombjai atvillannak a gallérjain”, ,,elj6tt, hogy bucsiuzzon, z6ld
fatylakba és voros tunikdkba oltézotten”, ,,orcajat elfatyolozta,
és ugy jott felénk, mint szemérmes ifji lany, ki azért visel fatylat,
hogy szépséges arcat senki se lassa”.

Az Andaluziaban termesztett rozsak tobbsége bizonnyal piros,
és ezek kozott kellett, hogy legyen pézsmaillati. Sepherd azonban
ugy tudja, hogy a 13. szazadban mar megjelent a sarga viragszir-
mu és perzsa eredet(i rozsa is a mor teriileteken, mégpedig a Rosa
foetida valamelyik alfaja, valtozata. A morok utan fennmaradt egy
sargarozsa-telep, bar a populacio zartta valt s kis teriiletre huzo-
dott: ahonnan aztan a francia és az olasz kertekbe mégis atkeriilt.”

Az andaltziai muszlimok szamara a rozsaillat a keresztény
irodalmak hivatkozasaihoz képest kevésbé volt szakralis. A rozsat
egyenrangunak tekintették tobb feltling illatu kerti ndvénnyel,
a nagy, szines szirmu viragok koziil se emelkedett ki, leginkabb
a tobbféle hasznositast novények kdzott tartottak szamon: a me-
diterran vidékek kolostorainak gyogynovényei, a zsalyak, a lili-
omok, a violak és masok kozott.

Ezt az intenziv — serkentd és foltamasztd! — illatot emliti meg
az ismeretlen szerzGtdl szarmazo, 13. szazad elején keletkezett
Példazat a Szerelemrol, amely az els6 spanyol nyelvil vers®*:

., Minden jo illatu fii
nott amott a viz koriil,
zsdlya, rozsa gazdagon,
viola és liliom,
és sok mas is, annyi planta,
nem tudnam neviik se mar ma,
am mely dradt ott, az illat
talpra allitana a holtat.”
(Andras Laszl6 forditasa)

Abu-Iszhaq al-Izraili (71210-1250 v. 51) Négysorosaban is az
illat a fontos a r6zsabol.%>

,,Nem vonz virag a kertben, hajokazas a barkan,
fiirdés a toban, otthon angyali kamasz var ram,
tarkoja, ajka, melle illatos, mint a rozsa,
csipoje langyos, mint a Paradicsom folyoja.’
(Faludy Gyorgy Forditasa)

>
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A viragokban és vizekben dus hely emlékeztet a muszlim
kertekre, amelyeknek feladata volt a Paradicsom felidézése, a
meditaciora lehetdségeket kinalod helyet biztositani, felidézni az
Alldhhoz kozelvivd, az oroklétet megkozelitd érzést. A kert a sze-
relmi egytittlétet is szolgald tér volt. E vers kétrétl — a példazatot
szolgal6 — szabad, nyilt erotikdja arra utal, hogy az északi kulta-
rakhoz képest szabadosabb izlés jegyében fogant. A sevillai al-
Mutamid (megh. 1095) varatlan médon a vulvat (amelyet mar
az Arabia szerte ismert, keresztényekkel baratkozo6, adomanyok-
bdl €16 6. szazadi Ibn-Majmiin kehelynek? tekint) veti dssze
a rézsaviraggal®”:

., O vidam 6rémék mézédes éjszakaja,
mit a kigyo-folyo partjan télték a lany
karjai kozt, kinek szikrazo karkétoje
kigyokent fonta dat ivét a csuklajan!

Lefejté kontosét, szememnek ldtni hagyta
lagyan ringo fehér testének vonalat.
Ekkor tart kelyhet a harmat elott a rozsa,
és 0, elottem a leggyonyoriibb virdag.”
(Molnar Imre forditasa)

A rézsa mint vulvaszimboélum a késébbi korokban gyakrabban
jelenik meg. A portugal Camoes eposzaban mar megegyezéssze-
riien hasznalja. A férfi nemi szerv viraghoz hasonlitdséra is van
példa a muszlim andaltiziai koltészetben®s.

A kert, mint a r6zsahoz kapcsolodo, s nem egyszer a roézsaval
kijeldlt tér, a szerelemnek is helyet ad, a szerelem helyszinének,
tagassaganak, boldogsaganak a jelzje. ,,0 kert, mely szamtalan-
szor gyljtéd tekintetiinket / rozsdkba, melyeket ifjlsag ékitet”
— vagyakozik Ibn-Zajdun (1003-1070) cordobai kolt6®. ,,Ro-
zsalugas a szad” — Allitja Ibn-Quzmaén al-Qurtubi (1087-1160),
a masik cordobai arab kolt6!9, Tbn-Hamdin asz-Sziqilli (1055-
1132) is elvesztett kertként siratja hazajat, a normandok altal
elfoglalt Sziciliat, ,,ahol” — allitja — ,,fiatal voltam /hajtas a ro-
zsafan”.101

A ndi arc szépségének, altalaban a nd testi gyonyortiségének
azonositasa sem ismeretlen a moérok uralma alatti tertiletek népei-
nek koltészetében a rdzsa szinével: késébb ez a hasonlitas jellem-
z6je lesz — Petrarcan 4t — a reneszansz poézisnek. ,,Ha titokban
egy pillantast ra vetek, / tejarcéra tiistént rozsat iiltetetek102 —
jellemzi szende, megkozelithetetlen szerelmét a sevillai Ibrahim
Szahl al-Andaliiszi (megh. 1251), hogy aztan megkérdezhesse:
,,Csak azt tudnam, miért tilos hat énnekem / leszakitanom a rdzsat,
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mit iiltettem.” S ez a korai spanyol kdltészetnek is toposza.!%3 De
a kivanatos lany jellemzése a népdalokban sem mas: ,,Szép lany,
hallod? / rozsaarct! nyissal ajtot!”’104, |, Rozsaarca mor leanyok, /
rozsaarc mor lednyok / granatalmat szedni jarnak / a hegyen.”105,

A perzsa koltészetben kedveltek voltak a rozsa botanikai tulaj-
donsagaira €piil6 ellentétparok (a moroknal kevésbé szokasosnak
talalt: piros-fehér!'%, virag-tiiske!%7), valamint a rézsa mitologi-
ajat idézbek (pl. rozsa-csalogany!%%): mindez a muszlim uralom
utani spanyol vers kettds képének alkotdja. A rozsa-liliom par
valamennyi mediterran kultirdban jelen van.!0°

A rdzsa vulva-, szerelem-119, szerelmi légyott-11! és szépség-
¢s paradicsomi orom-jelzéséhez illeszkedik a rozsaval jelzett szii-
zesség — (azaz vér, azaz korabbi élet) elvesztésének jeldlése is.
A Rozsafiizér romanca''? szerint kovetkez6képpen kovetkezett
be a defloracio:

,,— Ezt a piros rozsafiizert,
lanyom, ki fiizte nyakadba?

— Ajtom elott elhalado

délceg nemes-lovag adta.
Megfogta a két kezem is,
magaval vitt a hazaba,

el is jatszadozott vélem

egy homdalyos kis szobdba.

En még olyat nem is lattam,
rozsaagyba fektetett le,

nem tudom, hogy mit tett vélem,
felgyultam a szerelemre.
Nézzed, anyam, nézzed, vérfolt,
verfolt cseppent az ingemre! ...

(Andras Laszlo forditasa)

A 1400-as évek spanyol népdala, a Kertem rejtekén'? rozsa-
kertje egyszerre a szerelem és a haldl (a szenvedély és a karhozat)
a helyszine:

,, Kertem rejtekeén
meghalok,

rozsakert olén
gyilkosok.

Indultam, anydacskam,
rozsa-szedni én,

a halalra leltem
kertem rejtekén.
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Indultam, anydcskam,
rozsat nyesni én,
a halalra leltem
a rozsakert dlén.
Kertem rejtekén
meghalok,
rozsakert olén gyilkosok.”
(Andras Laszl6 forditasa)
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egy klasszikus tovok kolts, alisiv nevai:
ferhad és sirip tSrténetének vozsajelkepei

Alisir Nevai (1441-1501) allamférfi — a timurida Huszejn Baj-
kara szultan tanulotarsa és nagyvezire — , k6zép-azsiai kulturalis
¢letét 6sszpontositd udvari élet létrehozodja koraban, a kozépkor
skolasztikusai ellen f6llépd tudds vallasboleseld, nyelvész, és
annak a csatagaj-torok nyelvnek a végsd kicsiszoldja, amely ha-
zajaban folvaltotta az addig hasznalatos, az arab kalifatus hatasa
alatt allo szeldzsuk arisztokracia hivatalos Ujperzsa nyelvét. A
Heratban sziiletett kolto elvetette a korabbi irodalmi nyelvet és
a torokot alkalmassa tette az Osszetett metaforak és az egzakt
fogalmak kifejezésére. Eletmiivében megmutatkozik az a hagyo-
manyokhoz valod elkételezett ragaszkodas, amely az arab és torok
vilag tudosainak és irdinak a sajatja. Miiveinek java nem 6nallo
témak foldolgozasa, hanem a mult eseményeinek, alakjainak,
képeinek-metaforainak egyénitett ujraértelmezése. Farid-ad-Din
Attar szafi koltovel valo vetélkedése eredményeként megirja
A madarak beszéde cimii allegorikus elbeszéld kolteményét
(1499), de a legnagyobbnak tartott perzsa epikus, Firdauszi
Kiralyok kényvére is reagalni kivant. A témak ilyesfajta van-
dorlasa, atértelmezése nemcsak a motivum azonossagaira, de
a kolték — és koruk — szemléletbeli kiilonbségeire is felhivja a
figyelmet.

A bizanci, szir és arab kronikakban szerepld Sirin és az irani
II. Khoszrou sah (590 — 628 kozott uralkodott) szerelmének torté-
nete bekertilt a szaszanidak legendavilagaba. Firdauszi onnan
veszi at és dolgozza fel a Kiralyok kényvében. Firdauszi kronika-
jat szamos késdbbi mester értelmezi €s fogalmazza at, s ir ra va-
laszt. JelentGs a perzsaul ird — azerbajdzsani — Gandzsevi Nizami
(1141 — 1209), aki a Sirin érmény kiralyn6rél és Khoszrou
perzsa kiralyfirdl sz6l6 mondak alapjan irta meg Khoszrou és
Sirin cimi elbesz¢él6 kolteményét, amelyben torok rabndbdl lett
felesége alakjat idézi meg. Ami Firdauszinal targyilagosan el-
mondott torténet, az nala pusztitoéan szenvedélyes szerelmi regény
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—nem véletlenill vesz at t6le — persze attételekkel — novellaele-
meket Boccaccio, bar a szerelmesek sorsa sok eurdpai mivészt
is megihlet, miként Jokai Mort is, amit Shirin cim( elbeszélése
tanusit. Nizdminal csupan mellékalak Ferhad, akit lovagi szerelem
fliz Sirinhez. Nevai milivében azonban, a Ferhad és Sirinben mar
a humanista Ferhad valik hdssé.

Ezért is érdemes Firdauszi konyve utan, amely bdvelkedett
rozsas szimbolumokban, attekinteni a Nevai altal fontosnak tar-
tott hasonlo jelképeket. A Ferhad és Sirin 5782 parversszakabol
(s minden versszak két-két hazadzs’ versmértékii sorbol tevédik
0Ossze), 127-ben talalhato rézsa-hivatkozas vagy rozsajelkép dssze-
sen 155 kifejezésben. Ez 6nmagéban is arra mutat, hogy a ndvény
¢és a hozza kothetd szimbolumok szerepe és gyakorisaga nemcsak
az id6ben hozza kozel esd irodalmi munkakban azonos, de ez a
kezdetekt6l, Firdauszi eposzatol fogva lényegében valtozatlan,
s onnan eredeztethetjiik. A rézsabokor eléfordulasanak helyei
(kert, vad természet!'4 stb.), mind a rézsa emberi kulturaba
keriilésének utjai (taplalkozas, gyogyitas-tisztalkodas, szakralis
alkalmazas), felhasznalasanak formai ugyanazok, amiket Iran
Ujperzsa miivel6désében a kozép-irani Szaszanidaktdl a bokharai
Szamanidak uralkodésa idejéig, Firdauszi munkajaban latunk.

A kert kitiintetett szerep(i: Paradicsom-idéz6 szerepe szamot-
tevé marad. Ennek kelléke a rozsa is. A valodi kertek leirasaban
elengedhetetlen tehat: ,,Csupa tiizes rdzsa, s hajnal-lég e kert”115,
A szimbolikus értelmii kertleiras érthet6 modon hivatkozik — a
novényhez illeszthetd jelképi legkiilonb6z6bb tartalmak alapjan
— a rozsékra.

., Lelkem rozsakertje rozsakat nem nyitott 116
Ferhad... ,,bimbo volt a szenvedélyek rozsakertjében 117

., Kert lesz koriilottiink — ha az éf leszdll,
Lampasként ragyogjon minden rozsaszal. 118

De a rdézsa — kiilonleges szépsége, s a hozza természetébdl
adodoan tarsithatd képzetek miatt (pl. a tavasz, mint az ifjisagra
valo utalas.) — nemcsak a kert, hanem az épiilet pompajat is nyil-
vanvaldova teszi:

,, Osszeszedetem négy évszak szineit,
Palotaim képét azok szinezik.

Tavaszpalotamra hogyha sor keriil
A rozsat tekintsék mintaképiil.
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Mint ahogy a rozsa orcdja virul,
Rozsalljon s legyen szép, mondhatatlanul. 119

A négy évszaknak megfelel6 négy palota egyikét, a tavasz-pa-
lotajat — mint a megvaldsithatd legnagyobb szépséget — rozsak
tulajdonsagaival ruhazza f6l Nevai, ahol a ndvényi szin (s az artat-
lansag, életorom), az illat (s a mamor), a szEépség (a testi, a lelki,
a paradicsomi) egyiittesen jelenik meg, hogy a rea oly jellemzd,
apro6 részleteiben is kidolgozott, bonyolult, de nem attekinthetet-
leniil 6sszetett kolt6i képet vazoljon fel:

., Elsé a tavasznak szolgalt lakhelyiil:
Csupa rozsaszin volt kiviil és beliil.

Aki latta, arca rozsasra pirult,
Rozsaligetekben kedve kivirult.

Siippedt a lab a sok rézsas szonyegen,
Fiiggonydk anyagja rozsas lagy selyem.

Rozsasziniiek az ajtok-ablakok,
Kapu és kiiszob is rozsas szint kapott.

Minden vizmedence ékes rozsaszin
Kavicsokként benne granit és rubin.

Nem is viz volt abban, hanem rozsabor,
Keskeny arikokban csordogal a bor.

Mindeniitt viragzo, pompas rozsakert,
Dus termésiik édes illatot lehelt.

Viragarcu szépek jartak szerteszét,
Rozsas selyem fedte mindnek termetét. 120

A tavasz e természeti leirasa: allegorizalo jellegtli. A keleti re-
neszansz természetképének 1j vonasai is megmutatkoznak ebben
a részletgazdagsagban — de leginkabb abban a csiszolt pontossag-
ban, ahogy a hagyomanyos, szakralis és higiéniai eredetli gazdag
jelképrendszerhez a részletekben bdvelkedd, s a hagyoményos
jelképeknek ellentmondé tulajdonsagokat fel nem vonultaté na-
turalizmus illeszkedik.

A természetkép valtozasat jelzi — amint az eurdpai reneszansz-
nal is latni —, hogy nemcsak az antropomorf helyek, a hazak,
lakohelyek, kertek lehetnek szépek — egyéaltalan, nemcsak az
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ember el6fordulasi helyei figyelhetdek meg, s nemcsak azokat
lehet harmonikusnak és pompasnak talalni —, de a korabban vad-
nak, ellenségesnek, ridegnek mutatott vagy csupan érzéstelentil
abrazolt természetet is. A tébolyultan vagtazo Ferhad, a vadul
hadonasz6 platanok, a dardahegyként szur6 fliszalak, a ruhat leté-
po tiiskék kozt egyszercsak idillikus kozegre lel, annak ellenére,
hogy az a tragikus hianyra figyelmezteti:

,, ...végre tisztashoz, réthez ért az ut:

Minden csupa rozsa, s pazsit, zsenge fii,
de busit e rozsa, s konnyet rejt a fii. 12!

A rdzsa, mint kerti é161ény, a természet szépségének esszencia-
lis hordozoja, szimbolikus tartalommal f6lt6lthetd targy Nevainal
tehat hasznalatos a kert, az érintetlen tj s az épiilet arnyalt meg-
mutatasara is. De kerttel fejezi ki — mintegy fokozasként — a har-
monikus, tiszta 6romét és boldogsagot is: ,,rézsaskert virult az
égi z61d mez6n”122 — jegyzi meg Nevai egy helyzet leirasakor.

A kert szerelemkert is — ezt a lehet6séget a Koran is felkindlja,
amikor a Paradicsomban a férfiak szamara hurik, a n6k szamara
ifjak rendeltetnek. Nevainal a szerelemkert ellentmondéasosabb,
hiszen a szerelmi szenvedély a szenvedés lehetdségét sem zarja
ki: a hds egy tiikorben szemléli Irdn gyonyori kertjét, benne a
szépséges — ¢s elérhetetlen — Sirint, s ez a kert, elérhetetlensége
okan, csupa bura, kinra, nyugtalansagra ad okot. A rézsak vértdl
piroslanak (a rozsa és vér dsszefliggés a fillemiile-rozsatiiske jel-
képben nagyobb hangsulyt kap majd), az ibolya lekonyul, s a
tulipén tiize e lelket égeti. Ez a kert éppen az elérhetetlen szere-
lem tere, s nem a testi szerelemé.

A rozsas kert szamos elembdl sszeszov6do jelképrendsze-
rének tovabbi — fogalmi — tagitasaval ujabb dimenzidt a koltd.
Fokozashoz, a nyelvi intenzivitds noveléséhez vezet amikor
mar az ,,id8 kertjérdl”123 beszél. Vagy amikor a ,,vildgunk kert-
jét” a teljes, a csodaszép, a festdk altal is irigyelt életet igéri a
viragok altal. Intelmeiben ezek ellentétekben szerepelnek. Ugyan-
akkor azt allitja, hogy a rézsakkal telt kert csupan szimbolum
lehet:

., E vilagunk kertje olyan csodaszép,
Irigylik a festok; s nemcsak ok: az ég.

Aki itt e kertben jar-kel, nézeget,
Latja: rozsak szegik az osvényeket.
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Csodalatos bar mind, sziniik, illatuk —
hangjuk nincs olyan, mint sziniik, illatuk.

Mosolyog a rozsa, de csak hallgatag,
keblébdl csaloganyének nem fakad.

Az illatos rozsa, szines szép szirom
Sok bajolo képben szerepel bizony.

Szimbolumban ugy hat, hogy szinte dalol
Mint ha fiilemiile csattog valahol.

Am az olyan rozsa ritka, mondhato,
Sah fiahoz amely volna foghato. 124

A kert — a paradicsomi, a szerelemnek helyszint ado, és a rea-
lis — gy(ljtemények szintere is: ezért jelképezheti a perzsa kulturat,
népet, allamot épp gy, mint az id6t, a valosagot, vagyat (,,Va-
gyainak kertje szaz rozsat fakaszt;”125) vagy éppen az irodalmi
¢és tudomanyos szdveggytjteményeket, konyveket és sszealli-
tasokat. De a papir is lehet kert (az a papiros, amelyre a Ferhdad
és Sirin irédott) mégpedig:

., Fdjdalmak kertje e papir, nem egyéb,
Minden tulipanjan szerelemseb ég.

Amulat tiize mind a rézsalevél
ahol

Banatbimbo pattan rézsadg-hegyen,
Tiizrozsava hasadt, bus-elevenen; 126

A Nevai altal megjeldlt valamennyi rozsatulajdonsag ismert:
a szépség (arc, alak, termet, fiatalsag), az illat, a virdgzasi id6-
pont (sziiletés, foldi élet, szerelem), a viragzas (gyonyor, 6rom,
tavasz, mamor, bor illetve fajdalom, vér, harc, pusztulas, tovabb:
éden, Paradicsom, kert), a tiiske, tovabba — a sargat kivéve — a
szin(anyag) (arc, piros, rozsaszin, festék). Ismertek a dualitasok
is, amelyek koziil a leggyakoribbak a ndvény-madar, tiiske (seb,
sebesités, vér) — madar, virdgzas-viragvesztés €s a szinkapcsola-
tok korébe tartozd jelképek. Mindezek koziil szamos jelkép
egyiitt is foltlinhet, erre kiting, s egyaltalan nem ritkan elGfor-
duld példa a 17. énekbdl, a palotaban lezajlo lakoma leirasa:
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» Mikor a nap, hozvan szép uj tavaszt,
A Kosnak jegyében szaz rozsat fakaszt, id6jelzés, tavasz, viragzas

Az égi szolgalo buzgon nekilat,
Hogy felékesitse Féld-asszonyat: testrész rozsaval jelolése!?’

Orcéjara rozsas hajnalpirt derit Osszevont jelkép: arc-rozsa-hajnal

Valahany kis bimbo latja, mosolyog,
Nyiladoznak arcan piros mosolyok. hianyos metafora: életdrém

Kacago kedvében mind ugy megdagad,

Mosolyogva lassan rozsava hasad. virdgzés
Zokog a csalogany, ugy epekedik fillemiile-rozsa
Hogy a rozsa szive vérrel megtelik, vér!2s

Balvanyszépségében kedvese elott
Irul-pirul, szirma elarulja ot. szin: heves szerelem

S mivel a csalogany szivszerelme lett,
Tiizszinpiros rozsa nevet érdemelt tliz (h6, lang)

Pergeti a szél a rozsa levelét,

Szikrakat e tlizbol igy szor szerteszét.

Rozsaesot hullajt a reggeli szél, viragsziromszényeg
Granatalma s rozsa piros tiize kél.

Hogy a rozsatonek ilyen kedve telt,
tenger rozsaszaltol rozsallott a kert. kert

EDDIG: A TERMESZETHEZ SZOROSAN KOTODTEK
A HIVATKOZASOK MEGNEVEZO JELLEGUEK
INNEN: A JELKEPRENDSZER TAGITASA (ANTROPOMORFIZALAS)

Egész vilag képe rozsaszinben ég,
Es a rétek, mint a bibor alkonyég‘ a rozsa-tulajdonsag kiterjesztése
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Szebbnél szebb rozsaknak pompas évadan  atobzodé virdgzas évszaka
Rozsaszin hazaba vagyott a kagan.

Hol a gyonyéréknek oly bosége volt,
Hogy a kert is szinte elhalvanyodott.

Rozsaszinii szényeg szdazaval teriilt, a kert szimbdluma: sz6nyeg
Rajuk égbe nyulo sahi szék keriilt.

A kagan fiaval ott foglalt helyet,
Nyujtottak feléjiik rozsas serleget. mulatsag, linnepség

Tr rénjuk oldalanal karszék, rozsaszin, ajelképbe szin altal valo bevonas
Abba telepedett a bolcs nagyvezir.

A vendégseregben: szdz kinai lany,
Rozsaszinben, mint a nyilo rozsaszal. lany (sziiz) = rozsaszal

nyilo rézsaszal = viragzasa teljében 1évo, kitarulkozo

Rozsaarcu ifjak toltétték a bort mémor
Egy cseppig kiitta ott a nép a bort. Kordn Paradicsoméra valé utalas

Es szarnyalt a dal a dalnok ajakan, dal, boldogsag
Mintha rozsabokron zeng a csalogany.

Rozsdk szirma pergett, s az ablakon at
Sudar cédrusokrol hullott a virag. sziromes®!12?

Ferhad is ivott, s az arca kipirult,
Rozsapiros bortol piros szinre gyult. bor = mamor = piros

Tiindérszép leanyok rozsalevelet
Hintettek fejere... dij, hisit§ eljarés

... és teltek hetek, honapok

S hullott a kertekben a rozsalevél. az id6 (=élet, szépség stb.)
mulasa
Féldbe taposodott a rozsaszirom,
»130

Ismert a harmat, a kdnny, a rdzsaviz egy képbe valo allitasa
(,,Baratja arcara konnyarja szakadt. // llyen rozsavizt6l eszmélet-
re tért”’131) a seb rozsaként valo abrazolasa (,,sebekbdl, vércseppek
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helyett / Viragok hullottak... // ...Ingén szaz keserves kinvirag
virult, / ... Hintette rozsait a rozsavets”132) a gyaszjelként valo be-
mutatasa (,,Tavaszi kertben ha lengedezve jarsz, Rozsa-konnytit
hullass, megillet € gyasz!”133) de Nevainal szamos egyéni kép is
megjelenik. Ezek egyike példaul a rézsaszinid €s ezért Rozsédnak
nevezett démonl6!34. Masik pl. az, hogy a rézsaszirmon eléfor-
duld sotétebb-vilagosabb pettyet 6sszevethetOnek taldlja az arc-
bdr szépségfoltjaval.

,,Rozsaarcarol — oly hibatlan remek —
Mint rozsasziromrol, gyongyharmat pereg.

Hiis hegyi forrasként csillanva fakad,
Am vad aradatkent sziveket ragad.

Szépségpontja: mint a rozsa pettye, lam,
vagy mint uszo kert az arc tindértavan. 135

A kortars eurdpai rozsajelképek tobbnyire a fehér és a piros,
kevésbé a rozsaszin arnyalati rozsakon alapulnak, s mas szini
— sarga — csak a kdzépkor végével jelenik meg a mor kertekben,
igaz, ezt csak a kert- és az agrartorténeti torténeti szakmunkak
bizonyitjak, a mlivészetben nem fordultak el5. A muszlimok is-
merik és kedvelik a sarga rozsat. Nevai — a sarga szin allegorikus
értelme és az allapotjelzés miatt is — tobbszor beszél a sarga
szin(i viragokrol.

., Tiz rozsalevéllel piros szirmokat
Hullatott a sarga rozsara sokat.

Ujjait a vertol lepte barna szin,
Laztol borostyanna lett a szép rubin.

Rozsapiros lett a selyemleple, mint
Rézsabimbo, hogyha hajnal fénye int. 136

— Sirin, mikor Ferhad halalarél hall, elajul, s arcabdl kifut a
vér: igy valik annak rozsas pirosa sargava. Ezt a szinellentétet
fejezi ki a tiz szirmu! (dupla sziromkords, tehat nemes) virag
hulld, piros rézsalevele és a sarga rozsa. A szinhatast csak ala-
htzza a kovetkez6 versszak rubin-borostyan szinének emlitése.
Ugyanakkor a rozsa és az emberi vér gyakran emlitett egyiitte-
sére is van példa. A sarga rozsa képe akkor is megidézddik,
amikor ,,az 6szi kertben, ha libbent a szél, / Hullt, aranyesSként,
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a rozsalevél.”137 (A rozsa sarga szinlivé — pl. safrannyd — valtoz-
tatdsa mashol is el6fordul, igy fejezve ki a banatot).

Nevai Ferhadjat és Sirinjét szinte egységbe fogjak a végtelen
gazdag jelentésvaltozat rozsakkal kozvetlen és kozvetett kap-
csolatot tartdo kolt6i képek. Nincs jelols vagy jeldlt, amelyhez
kiilonféle attételek segitségével, ne lenne csatolhatd egy-egy
éteri finomsagok folrajzolt, illékony szagu rozsavirag.
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a vozsajelképek csoportjai

A rdzsa szerepe az iszlamban a Koranra és a hagyomanyra épiil.

A novénynek és szarmazékainak hasznalata s a jelképek jellege
azonban nem kiilonbozik alapvetGen a mediterran teriileten €16
kortars népeknél megszokott viragokétol. Ugyanakkor ahogy a
rozsa és jelképei egyre inkabb illeszkednek a vallashoz, ugy egy-
re inkabb a muszlim vilagra jellemz6 sajatos formakat vesznek
fel, s mire véget ér e kultira szigoru jelképellenessége, olyan
Osszetett gazdagsagban jelennek meg a rézsaszimbolumok,
hogy nem akad olyan teriilet, amelyen ne lehetne valami médon
folhasznalni 6ket. A 10-11. szazadban Firdauszi munkassagaban
kimutathatoak azok az eredetiikre még tisztan vallo okok, amely
miatt az arabok is atveszik az elfoglalt teriiletek népeitdl a rozsa
folhasznalasat. Szakralis uton és profan modon egyarant hitele-
sitették mind taplalkozasi, mind medicinai-higiéniai mind pedig
vallasos felhasznalasa, s ezek a hasznalati médok megalapoztak
jelképi feldolgozasukat is. Az élet minden teriiletén alkalmazzak
a novényt illetve a névényszarmazékokat, mindenek el6tt a ro-
zsaolajat: a sziiletéstdl, a ritualis tisztalkodason 4t a temetésig, az
ételekben és az italokban vald felhasznalasig, vagy a lakoterek
fertGtlenitéséig és ékesitéséig.

A 11-13. szazadban a perzsa nyelvhez kotott irodalomban, a
misztikus eszmedramlatok elterjedésével a szimbolumok eltiltasa
utan, a jelképek hasznalata az egyébként is kedvelt rozsat még
inkabb el6térbe allitja. Mindenek el6tt az ellentéteket értelmezd,
mindenféle egységet kifejezd szifi allaspontot képviseld rozsa-
szimbdlumok fejlédnek: ehhez a valodi természet-megfigyelések
szolgalnak alapul. A rézsa-fajok botanikai tulajdonsagainak és
az ¢életk6zosségek szezonalis megfigyelésébdl szarmazo — a ha-
gyomanytdl befolyasolt — tapasztalatok egyre onallobban és
merészebben torténd beemelése eredményezi az 4j jelképlehetd-
ségeket. A kertkultusz, a kert kiemelkedd értékd rozséja, a rozsa
lényegét idézd belsd ellentmondasok (szin, tliske-virag), és a
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tenyészid6hoz kapcsolodo természeti jelenségek (tavasz, virag-
zasi id6hoz kapcsolddo etologiai megfigyelések stb.) azok ame-
lyek alapul szolgélnak a dualis megjelenitésre. De nem célszer(
eltilozni a természet kinalta jelképek szerepét, mert bizonyos
az, hogy nem csupan maga a rézsa ajanlja fel a lehetGséget
a hasonlito-kiilonboztetd megjelenitésekre, de a kulturalis vi-
szonyok, a vallas rendszere, és gyakorlasanak formai is keresik
a testiesitési — és az azt szimbolum formaban valo hivatkozasi —
képiesitett-targyiasitott megjelenithetséget.

A rdzsanak az iszlam tradicidja altal meghatarozott szerepét s
annak valtozasait, valamint a kiemelked&en fontos rézsajelképek
(kert-virag, virag-fillemiile, virag-tiiske fogalom/képparok) fej-
16dését attekintve, lathatova valik, hogy kezdetben mily meghata-
rozo szerep jut a belsd fejlodés meginditasahoz a korai mediter-
ran és a hellenisztikus hatasoknak; s késébb pedig, az iszlamizalt
jelképek fenntartasanal az eurdpai kereszténységnek illetve annak
a kolcsonhatasnak, amely a két kultara kozott adodott.

A profétara hivatkozé hagyomany, a hadisz, a Kordnnal
ellentétben, szamos helyen emliti a rézsat, s ezt a misztikusok
fokozott kedvvel idézik. asz-Szujuti el6tt — akire késébb sok
muszlim kolt6 hivatkozik!3® — mar a 14. szazadban ¢t Khaqgani:
6 allitja azt, hogy a rozsa mivel a proféta mennyei utazasa soran
homlokara kiiilt izzadsaganak cseppjébdl keletkezett, értéke-
sebb, mint a tobbi, f6ldbdl és vizbdl 4ll6 virdg.13° S éppen terem-
tésének oka és koriilménye kiilonbdzteti meg a tobbi ndvénytol
— bar mindegyik szeretetre mélté —, hiszen ez lesz az a kivalasz-
tott, amely sziinteleniil emlékeztet Mohamedre és az § mennyei
tartozkodésara. A profétara vonatkozo misztikus tradicié kés6b-
bi eredménye, hogy az eltérd szind ¢és illati rézsédk Mohamed
testének kiilonbozd helyérdl eredd verejtékesoppekbdl szarmaz-
nak.

Mohamed ¢és az izzadsagéabdl keletkezd, a menny ¢és a Proféta
tulajdonségait illetve vonasait 6tvozd rozsa kapcsolata rdmutat
arra is, hogy Mohamednek egyébként is szeretetteljes kapcsolat-
ban kellett allnia ezzel a pompézatos virdggal. igy valdszindsit-
hetd, hogy Mohamed kedvelte a rdzsat.

Ruzbihan Baqli'#0 elbeszélése szerint Mohamed, aki mindig
megszenvedte az isteni kinyilatkozasokat, egyszer, amikor
kimeriilt, sorra csokolta az illatoz6 ndvényeket és foléje hajolva
megszagolta a voros rozsat is. A szemére helyezte — tudjuk, hogy
gyulladasra, hémérséklet csokkentésére hagyomanyosan felhasz-
nalhat6 a magas illdolaj-tartalmi névények java —, megjeldlte
a rozsaval — s altala az urral — magat. fgy megjeldlte a cselek-
vését is: hiszen itt Alldh és a Proféta kozotti kapesolatrdl van
sz0.
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fgy — mondja tovabb Ruzbihan Bagli — mindazok szamara,
akik Allah keresésében megfaradnak, a rozsa szemlélése megad-
ja Allah személyes jelenlétét, s mindazt a szeretetet, dicsGséget,
fényességet, amit a teremt6 nyujt. Ruzbihan Bagqli szerint Isten
a rozsaban tapasztalhatdo meg: aki abba a dics6ségbe akar bele-
latni, amely Allahé, annak bele kell néznie egy vorosld rozsaba
— s e tradiciot nemcsak fenntartja, de ki is egésziti, amikor
beszamol arrdl, hogy 6maga pillantotta meg Alldhot rozsafelh6k
formajaban.!4!

A Profétahoz kot6dd apokrif tradicio szerint Mohamed, ami-
kor meglatta Allahot egy rozsaformaju selyem sapkat viselt a
fején.142 Az ilyen bimbdjellegli, fényl6en vords anyagbol ké-
szitett fejfeddt viseld ifjat — aki tehat a rdzsa, a rdzsa szeretete,
az Ur képviselSjének, avagy éppen maganak Allihnak a jegyét
viseli magan, mintegy a szeretet képviseldjének, kajkulahnak
nevezik. Mohamed tehat megjeldlte magat a szeretet viragaval,
magan viselte a rozsat, s az altala kdzvetitett isteni jegyet elfo-
gadta. E rozsa a kivalasztottsdg — és az uralkodas szimbdluma is;
a kert szeretettel telitett rozsaja uralkodik a tobbi kerti névény
kozott.

A rézsa a mennyei ¢s a foldi élet, Allah és hivdje, a muszlim
ember kozotti kapocs, s megmutatja azt is, miféle lehet — miként
elképzelhetd — az a kertformaju épitmény, amelynek a neve a
Paradicsom. Nem csupan égi jelként és jegyként, iizenetként
értelmezhetd, de mint az {izend szépségének megnyilvanulasa
is. A ro6zsa a Paradicsom tokéletességére s tokéletes szépségére
utal: és ez mindenek elGtt szellemi természet(, hiszen ha a r6zsa-
ra tekintiink akkor Allahot 1atjuk, s ebbdl az is kovetkezik, hogy
a Paradicsomban allandé az Ur jelenléte, amely a legfébb bol-
dogsag ¢és jutalom.

A foldon is lehet Istent latni — a rézsa jovoltabdl. A rozsa
(gul) vagy akar a rozsakert (gulistan) arcként valo lattatdsa az
isteni arc lathatésagara utal, s a r6zsa foldi jelenléte egyben az
Isten jelenléte is. Minden egyes roézsa és rozsakert az Isten szép-
ségét tarja fel, azt, amelynek szemlélése egyszer a hivd kivaltsaga
lesz.143 A perzsa koltészetben a rézsa mint arc mellett a narcisz
figyel6 szemként jelenik meg. Késébb a kiillonbdz6 abrazola-
sokon a rdzsa levelének fényét is szemnek, a rézsa szemének
mond;jak.

A rozsa — éallitja valamennyi szafi kolt6 — a Paradicsombol
érkezett ndvény, s minden tulajdonsagaval a Paradicsom jellem-
z6it emeli ki: attol fiiggetlentil, hogy miképpen aranylik benne
(példaul a — borral vagy a szerelemmel hivatkozott — mamornal,
a csoknal, a testi egylittlétben vagy éppen a lakomak esetén) az
isteni a foldivel. A rézsa szépsége kozel viszi a benne elmeriil6t
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a paradicsomi szépséghez, a szépség pedig — neoplatonista
hagyomanyok értelme szerint — nem csak nagylelkiibbé teszi a
foldi 1ényt, de az Isten tulajdonsagaihoz is kozelit. A rozsa a kert
tobbi lakojanak a szépségét kozvetiti: a huriét Muhammad Igbal-
nal példaul, akinél egy huri, mikor mosolyaval kinyitotta a rozsat,
annak szépségétdl elfehéredett, s utolsé sohaja maradt csak a
kertben, amit azéta illatként ismeriink —, és a kert szellemiségét
is, természetesen a Kordn szellemének értelmében: ha az [ras
birtokosai hinni fognak és istenfél6kké valnak ... akkor bebo-
csatjak dket a gyonyoriliség kertjeibe.!44

A rozsa és a rozsakert a muszlim tradicid szamos nagyobb
alakjaval kapcsolodik Ossze, s ezaltal biztositott kiemelt pozicio-
juk Allah mellett. A Kordn A profétak cimi 21. szaraja indokolja
azt a népszer(i toposzt, amely Abraham rozsakertjét hiisitének
tartja. ,,T{iz — mondtuk mi — 1égy hiis és békés Abrahamhoz”145:
igy tehat a rozsabol készitett maglya enyhiilést és tokéletes
békét ad a halott Abraham (Ibrahim) szamara. EttSl kezdve a
rozsat is lehet — redlis és allegorikus értelemben egyarant —
tlizként lattatni és latni, s olyan nagy langu, heves tiizként, amely
hisit, miként azt a rozsa leglényege, 1ényének esszencidlis hor-
dozdja, a rozsaolaj is megteszi.

Mozes (Muszd) épp ugy azonosithatd az égd csipkebokorral
miként a tulipannal. Jozsef (Juszuf) is azonosithatd: akkor amikor
a kinyilo rézsa szirmai koziil széthordja az illatot a sz¢l, mivel a
virag e fiatal férfithoz hasonlatos, hiszen a 6 szépség megteste-
sitje: Jozsef az, akit Putifar, a farad kincstarnokanak felesége
megvasarol rabszolganak testi varazsabol lenytligdzve. A felpatta-
no6 rézsabimbodkat az iszlam misztikajaban Jozsef szakadt ingének
tartjak, amelyet Jakob szdmara bizonyitékként adtak at. De a
sz¢l hordozta zafir-tronon iil6 Salamonhoz (Szulejman) és Jézus
Krisztushoz ({sz4) is hasonlatossa valt a rozsa.!46 Omar Khajjam
egyik négysorosa — David kiraly (Davud) nyoman — ugyanazt a
piros-sarga szinpart hangstulyozza a r6zsa szineként (most ugyan
a sapadtsag valt at pirrd), amelyre a kiralytiikrok egyikébdl mar
ismeriink példat:

A David ajka zart, de a bokor

tévén rigo rikolt: ,, A bor! A bor!
Psszt, bor!” — fiittyent a rozsanak oda,
hogy sarga arcat éntse el bibor.'%

A rozsa a szeretet isteni-paradicsomi tulajdonsagat reprezen-

sres

a hozza tartozo tliske egyiittesével vezeti be. A vilagot elfogado
perzsa misztikusnal a vilag és az istenség kozott azonossag van,
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innen, hogy kitagithatova valik az eddigi rozsa-szeretet jelkép.
S igy fér meg egymas mellett immar a békés szemlélodés a
rajongassal, az aszkézis a hedonizmussal, a vilag panteisztikus
szeretete ¢és a halal elfogadasa. A rozsa is, miutan elhullajtja szir-
mait, illatot hagy maga utan, nem kell tehat szomorkodnia, ott
marad az illdolajban, miként ott marad az &sszel eltling rozsa-
kert is. A sz@fizmus megfogalmazta gondolat ez: 6 bennem van
és én benne vagyok, mint rozsavizben az illat...148

Az is igaz, ha a vilagon mindent a szeretet hatalma ala
helyeziink, akkor a legkiilonb6z6bb embereket, az emberi jelle-
meket és azok megnyilvanuldsait a szeretet felé mozdulas
kiilonboz6 fazisainak lehet latni. E gnosztikusan alapozott
szemlélet az ambivalens megallapitasok tomegét teszi lehetdvé,
amelyek sokasaga a rozsara vonatkozhat. A r6zsa lehet a szeretet
és a gylildlet, a vonzas és a taszitas, a tisztasag €s a romlottsag,
az éteri és az anyagi kifejezése, s ahogy az 6rom és a fajdalom
a vildg ugyanazon pontjabdl ered, ugy egyazon rozsa a megn-
evez@je az drommel vagy a fajdalommal telt (ember-, madar-,
flilemiile-) szivnek.

S végezetiil: az ellentmondasok rosszabbnak itélt illetve ne-
gativ fele is eredményezheti a jobbik, a pozitivabb kiteljesedést:
az Indiabol szarmazo Maszud-i Sazd-i Szalman (71046 — ?71121)
ezért is allithatja: ,,...parolj rozsaolajat a kin langjan beldlem.”14
A hosszl ideig Iszfahanban letelepedett, a II. Abbész perzsa ural-
kod¢ altal koltéfejedelemmé avatott Szaib-i-Tabrizi (1607-1671)
éppen az ¢életében bekovetkezd szenvedéseknek az eredményte-
lenségét siratja, amikor ezt irja: ,,NGtt-e kertemben valami? / Ha
nétt is, rozsaolajat nem paroltam bel8le.”150

Ami az Urtél ered, tokéletes, értékes és szép: azt az iszlam r6-
zsa vagy rozsakert képében mutatja meg. A rézsa iranti csodalat
szamos metaforaban benne lesz — ennek a bizonyitasat akkor is
megtalaljuk, ha a valamely sz6vegrészlet kettds képeit vizsgal-
juk meg, de akkor is, ha a miivek, vagy éppen konyvek cimeit
tekintjiik at. A valds és az elképzelt vilag barmely teriilete alkal-
mas a csoddk megjelenésére, s a csodalat kifejezését szamos
misztikus munka meg is teszi: Rozsaagy, Rozsakert, A titok ro-
zsaja, vagy éppen Mahmud Sabestari (meghalt: ?1307) A titok
rozsaja (Golsan-e raz) s ezekhez hasonld népszerl gytjtemé-
nyekben. Ezen 6sszeallitasok példat jelentettek a késbbi korok
szerzOi szamara, s 6ket 1j, az el6doket meghalad6é miivek létre-
hozasara sarkalltak.

»Rozsalugas a szad”15! — sohajt fel az Ibériai-félsziget mor
vandorko6ltdje, az arab irodalom jelese, Ibn-Quzman al-Qurtubi
(1087-1160), s nem lehet tudni, istenkisérté-e vagy vallasos-e a
kijelentése. Bizonyos, hogy a torok irott — divan — koltészet 13.
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szazadi képviseldjénél, Junusz Emrénél a vallasos jelleg domi-
nal: 6, s az 6t kdvetd — a misztikus érzéseket vilagias témakban
megjelenitd — anatoliai irodalmarok is Allah megnyilvanulo
akaratanak talaljak a rozsat. Junusz szerint ami a méhek szamara
a méz, a filemillék szaméra a rozsa, az istenféléknek az Ur.
A perzsa irodalomtol tavolodo, a népkoltészet eredményeire is
figyels 15-16. szazadi koltészetben, Ummi Szinan!52 ldtomésa-
ban rozsak alkotjak a targyakat, a varost, a folydt, a terményt.
Ezzel vezeti be a rdzsasatorban iil6, szeretettel teljes titokzatos
alak bemutatasat. Ra&dobben, hogy a rézsanak mégiscsak a csalo-
gany a szive — a zokogasnak is van értelme. A szeretetével vonzo
titokzatos alak nem lehet mas, mint az iszlam profétaja —s a vele
vald talalkozas az 6rom napja, a rozsa éve.

A rdzsa a misztikusoknal a mamor viraga — miként itala a bor,
s a vigassag helye a fogadd vagy a kocsma —, de ez a mamor kép-
letesen értendd: a misztikus szerelem jelképe, mint a helyszine
a Paradicsomot elGlegez8 kert, amely valamennyi szufi koltd
munkassagan atvonul. Ily modon Omar Khajjam a misztikus
muzulman életérzésrdl beszel az alabbi rubaiban:

A bor s a rozsa csak nekiink terem

s nem annak, kinek szive jégverem.

A kdabanak rejtély e kabulat,

de te megérted, korhely; jojj velem.153

Erthetd, hogy a dolgokat a vilagban elrendezd rézsa a muszlim
tradiciora mindenkor visszautal. Akkor is, amikor Rimi megma-
gyarazza Allah cselekvésének okat, aki miutan bizonyos sorokat
kitorolt a Koranbol s helyiikre 01j sorokat irt: minden térvényt
megszlintetett — elvette a fiivet és helyiikre allitotta a rozsat.!s*
S akkor sincs masrol szo, amikor Igbal a profétat olyannak 1atja,
aki rézsaként helyezkedik el kdzépen, s a hivei rézsasziromként
ovezik. Mir Dard is hasonldan, ugyannak a rézsanak a szirmai-
ként latja a vilag Iényeit.

Annemarie Schimmel volt az, aki jelentGs tanulmanyokban
vizsgéalta a perzsa irodalomban a rozsa fentebb is targyalt szere-
tetjelentéseit, a virag-tiiske egységét, de a flilemiile és jelképei
értelmét is.1>5 Ehhez figyelemre mélto kiegészitéseket fliz szim-
bolumelemzéseivel Gerd Heinz-Mohr és Volker Sommer!%.

., Kinn a kertben arcom eldl félrefordul a rozsa.
Kopenyemhez tiiske ragad,  mig le nem tépem rola. 157

Abu-Télib Kalim (? 1580 — ? 1651) az lahorei nagymogul
udvaraban letelepedett koltd, a virdgtestli n6khoz fohdszkodva
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villantja fol a rozsa-tiiske ellentétpart. Ez nala mar hatarozottan
vilagias vonasokat mutat.

Az ellentétpar a misztikus koltészet szamara nyujtott igazan
kiemelkedd szimbolumképzési lehetdségeket. A misztika, amely-
nek a kiindulasi pontja az abszolit és végtelen bizonyossag,
amelyet racionalis modon nem lehet kezelni, keresi azt a lenyo-
matot, amelyet Snmagara jellemzdnek tud: a rozsa egyszerre illu-
zorikusan teljes, valdjaban jelentéktelen és esendd virag. Mind
a szellemi teljesség lehetGsége, mind pedig a jelentéktelenség
fontos a szufizmus szamara. De e gondolkodasi mod képes for-
ditani is e helyzeten, s ugyanily erdsen allithatja, hogy Alldh
a rozsanak olyan tulajdonsagokat adott, amelynek birtokéban a
rézsa meg tudja az arra érdemest kiilonbdztetni az érdemtelen-
t6l, a szentet a szentségtelentdl, a szerethet6t az eltaszitandotol.

A rézsa egy-egy kitlintetett tulajdonsaga altal az azonos és az
ellentétes jellegli dolog kiemelésére is alkalmas. Omar Khajjam,
akinél a nyilo rozsa a vilag szEépségét, és a szépség megélésére
vald folszolitast tartalmazza,!>® azt is irja, hogy a piros r6zsa ott
arasztja legdusabban az illatat, ahol holt zsarnok vérével tragyaz-
tak!%®. A rozsa nyilasa és sziromhulldsa a sziiletés és az elmulas
egyensulyanak kozonyds szemlélését is javasolja szemléljének
— Omar Khajjam értelmezésében.!60

A rdzsa egysége sokszor megbomlik, s a névény a bels6 (bota-
nikai alaptl) dualitasai koziil az id6szakosan, a csak bimbdjaban
vagy az abbol kifesletten 1étez8, szinpompas, illatos, tekintetet-
figyelmet magéhoz ragadd — ezért nem csak szeretete altal
vonzonak, de erGszakosnak is tarthatd — virag €s az allandoan
meglévd, jellegtelen, rigid, védelmi vagy tdmado szerepd tovis
jelképparban valik fontossa. A kiilsé dualitasok koziil (amilyen
az iszlamban a rézsa-narcisz, roézsa-tulipan, rézsa-madar) pedig
a rozsa ¢és a fiillemiile egyiittese a rozsa fertilitasa és a fiilemiile
territorialis viselkedése kdvetkeztében egyetlen jelképi jelentés-
be val6 dsszevonhatdsaga miatt.

Igen gyakran a nehéz, de eredményes munkat fejezi ki az
akadalyoztatott rézsaszedés: Firdauszinal a sahnak (a szerelem
gyogyszeréiil szant ) ajandék rozsadggal visszatérd lanyok vila-
gositjak fel igy a kapu 6rét:

... Sziviink
repes, hogyha részére rozsat szediink.
Jogod sincs, hogy ily hangon rodd fel nekiink,
tovis kozt ha kedviinkre rozsat szediink. 16!
(Devecseri Gabor forditasa)
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A tovis (tiiske) az élet nehezen elviselhetd, fajdalmas, veszé-
lyekkel terhes oldalara hivja fel a figyelmet: azt, hogy a rézsa
tovisek kozott rejtézik — mint szultan a fegyveresek kozott —162,
a misztikus ko6lték is megerdsitik. Tovisekkel szegélyezett Giton
jérnak, s ezek akadalyozzék a szabad cselekvést, a vagyott kife-
jlést, elodazzak a boldogsaggal kecsegtetd vég bekovetkezését.

A rozsa édes illata megéri a tiiske szlirasat”163 mondja Omar
Khajjam, s ugyantgy azt is, hogy ,,Tovis se rossz, ha rézsa nem
akad”164 — mintegy megelégedve a teljesség helyett annak az el-
lentétével, ha az legalabb a teljesség hianyara utal.

A tovis esetleges hidnya — mashol — azonban fontos iszlam
gondolatra hivja fel a figyelmet. Ha nincs tovis, akkor mar nem,
vagy nem annyira értékes az, aminek a megkdzelitését akada-
lyozza. S nemcsak a tovisek, de talan a rézsdk sem lesznek
emlitésre méltoak, ha elvész az altaluk jelzett dolgok dualitasa.
Ha a dualitas egyik eleme megsziinik, az rogvest maga utan
vonja a masik elem értéktelenedését. A 19. szazadi torok koltd,
Niyazi Misri egyenesen arrdl ir — Rimi gondolatahoz kapcsolod-
va — 165 hogy még csak ellensége sem maradt: nem latta a rozsa-
bimbdt, és ha a tovisekre nézett, akkor a toviseket sem. Miutan
nem volt r6zsabimbd, nem volt tovis sem. Most a tovisek mind
rozsak, egyetlen egy tovis sem maradt.

A rdzsa és a tovis ugyanannak a ndvénynek két része, miért
kellene szembeallitani Sket. Egyként ugyanannak a novénynek
a szervel, s ugyanannak a novénynek — mas szempontbol esetleg
ellentmond6 — 1ényegét tudjak kifejezni. A rozsa olyan novény,
amelyben a vilag, az ember szamara a szépség és harag egyszerre
nyilatkozik meg. Rumi megkérheti a rézsat, hogy kiildje el a to-
viseit, a viragnak azt kell valaszolnia, hogy ez a tovis is megszen-
teltetett.166 A rozsa viragja és a tovise ugyanannak a rozsanak az
elvalaszthatatlan része — s ha a szeretetnek sziiksége van az egyik-
re, akkor sziiksége kell, hogy legyen a masikra is. Masrészt pedig
a tiiske a virag védelmezdje, s a virag szeretetének része a tiiske
— s ennek tudata kiteljesiti mind a tiiske, mind a virag jelentés-
tartomanyat.

A tovis megvédheti a flilemiilétdl a viragot — de abba nemcsak
a vérét veszt0 madar, de a vérrel pirossa fest6dS rozsa is belepusz-
tul. A tliske a rozsa illatat élvezni akarokat is eliizheti a ndvény
kozelébdl, de akkor nincs senki, aki tudna, miféle mennyei javai
vannak a viragnak. S a virag is elismerheti galans lovagjainak
—aszaron és a levél fonakjanak erén 1l6 tiiskéinek — a védelmét,
s a josaga is megjelenik ebben a gesztusaban. Hafiz a rozsa virag-
janak a nagylelkiiségét érzékeli abban, hogy szeliden megfér a
tovissel.!67

Az egység titkat ért6 gnosztikus nem kiilonbozteti meg tobbé
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a rozsa viragat a tovist6l. Nem értékesebb az egyik a masiknal,
még akkor se, ha csupan a viragban latszik Allah, a r6zsa hatal-
ma alatt tartja a tiiskét. Az egység bizonyul fontosabbnak a részek
helyett. Rumi ezt igy bizonyitja: a gul a kull (egész) allegorija.!68
A szentek és a beavatottak mindenben képesek az egységet meg-
lelni, és ennek az egységnek a tudataban szemlélik és értelmezik
a dolgok és események, érzések és a tudas részeit.

A rézsa egységre ramutato értelmét tovabb finomitja a bel6le
kel rozsaillat — a Paradicsomnak és Allah szellemiségének édes
odora, amely {izenet, a talvilag egységébe 1épés illatozo lizenete.
Rumi ilyesmit allit: Minden rozsa, amely a kiilvilagban illatozik,
az egység titkarol beszél.19

A rozsa a testi szerelemhez is jelképekkel szolgal — ezt a szu-
fik kett0s — vagy még tobbszords — kodolasu szovegei mutatjak.
A szeretet a rozsara pergd harmat, nemcsak a irdnta tragikus
szerelmet érzg fiillemiile konnye, de a csdk lenyomata, idével a
szerelmi egytittlétkor keletkezd nedv is lehet. Rumi a rozsabim-
bot fallikus jelképként is értheti.!’® A néi nemi szerv — €s a nd —
rozsanak, bimbonak nevezése is megengedett, hiszen a megva-
losuld testi szerelem is a paradicsomi létezés elGképe, végsd
soron Allah tokéletessége felé valo torekvés.

A rozsat a madarak hol tdmogatéan kiegészitik, hol ellen-
tételezik tulajdonsagaik egyiittesével.

., A szello selymes, a lég langymeleg,
rozsakat mosdatnak a fellegek,

pacsirta nyilo bimboval porél:

"Igyunk, madarak, rozsak, emberek!” 7171

Joseph von Hammer-Purgstall, mult szazadi perzsa szolas-
konyvében!72 a gul/giil — bulbul/biilbiil hangfestd rimpar, és még
sok hozza hasonloan rogziilt szoegyiittes, a rozsa és a fiillemiile
nyelvileg is szoros kapcsolatat elemzi. ,,Sen giilersin giil gibi, ben
biilbiilii nalanim” — Ugy nevetsz, mint a rozsa, én pedig a panasz-
kod¢ fiilemiile vagyok. A két él6lény egyidejlisége szoros vagy
szerelmi kapcsolatot feltételez koztiik.

Omar Khajjam nemcsak az id6 madararol, a szépen dalolok-
rol: a pacsirtarol vagy a rigordl tudosit, hanem a fililemiilérdl is.
A fiilemiile az, amelyre leginkabb hivatkoznak a szép énekd,
mozgékony, a rozsakertekben megjelend szarnyas allatok koziil.
Firdauszinal is megtalalhat6 ez a madar. Rendszerint ott tiinik
fel a perzsa koltészet kezdetétdl fogva, ahol a legszebbnek talalt
virag, és hozza hasonldan maga is kivalasztott helyzeti. Mind-
ketten a tavasz, a viragzas, a kifejlett élet, az illatokkal telitett
kert, a mamor, a boldogsag jel6l6i — ambar a rdzsa a napfény, a
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fillemiile az éjszaka lakoja. A kiilonb6z6 napszakok kiilonitik el
(illetve illesztik egymas mellé) Sket, de mas, kiilonbdzd tulajdon-
sagaik is: a rozsa mozdulatlan és sugarz6/vonzoé ndisége, a madar
aktiv, kozelitS férfiassaga, a ndvény atraktiv kiilseje s a fiilemiile
érdektelen megjelenése, amelyet azonban elfelejttet a vagyakozo
ének.

A mozdulatlan, viragzo ndvény feminin jellege s a fiirge allat
maszkulinitdsa a novényi taplalkozasra alapozott mediterran
kultarak eredeti elképzelésébdl adodik. A novény, amely idon-
ként megujul, majd elpusztul, ékesen lathatd, majd passzivan
belesimul a kozegbe, a mediterran vildgban mindeniitt ndi tulaj-
donsagokat mutat. E novények megfigyelése, nevelése, onto-
zése, csipdesése, szakitasa és elpusztitasa férfias tevékenység.
A tiiske is — agresszivitdsa miatt — maszkulin tulajdonsagokat
jelol.

A rézsa és a fiilemiile azonban egy térben €l: a tavaszi, a fel-
tamado kertben, jelképesen pedig: a megnyil6é Paradicsomban.
Azonos szinpadra keriiltek, egy eszmerendszer kifejezésének
részei. A rozsat a fiillemiile latja és ahitja, a fiilemiile éneke a
madar torkaban a rozsaért szol, a Paradicsom szépsége, orokkeé-
valdsaga a rozsa szirmaival egyiitt nyilik ki, s hogy, az mas altal
is meglathato, azt a fiilemiile jelenti be.

A muszlim misztikusok szamara a rdzsa és a flilemiile egyként
Profétajukhoz hasonlithato. Mindkettd Allahrol beszél ugyanis:
annak a tokéletes szépségét, a szépsége titkat, és a vele vald uniod
fontossagat bizonyitja. A Proféta, s az altala képviselt Ur sze-
retete az ami, mint egy bekeritett kert, egységbe foglalta a rozsa
és fiilemiile jelképpart.

Megérti-e a rozsa a fiilemiile hangjat? A proféta, a szent, az Ur
szeretetében €16 — a szeret§ — szavait megértik-e, amelyek az
Ur felé val6 torekvésr6l szolnak? Tokéletesen megjelenithetd-e
ez a szellemi folyamat? Ennek Osszetteségét allegorizaja a bo-
nyolodo rozsa-fillemiile szimbolumegyiittes. Annak a tapaszta-
latnak a folyton megujul6 leirasa, miszerint sem az isteni rozsa,
sem a koriildtte vagyakozo madar, sem a kapcsolatuk nem ellent-
mondasmentes, az emberi vilag tokéletlenségét mutatja. Veégiil
nem maradhat mas, mint ennek a magyarazatat adni, s belatni,
hogy a rézsa értelme a fillemiilében, a fiilemiiléjé pedig a ro-
zsaban kereshet6 — nem pedig a fiilemiile rozsaleirasaban vagy
a rozsa fiilemiilérdl kialakitott képében. Egy kiils6 szempont,
a kiviilallo hilivos tekintete, amelyben megférhetnek egyiitt, s 0]
értelmét mutatjak meg az isteni tokéletességnek.

A rozsa-fiilemiile egységének a lényege a ndvény és madar
megsziintethetetlen elvalasztottsaga altal mutatkozik meg: ugyan-
ez az, ami a perzsa koltészetben oly sokszor elhatarolja a dolgo-
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kat, hogy aztdn azokat mégis egybefoglaltan értelmezze s azo-
nos kolt6i tropusban lattassa. Nem mas ez, mint amikor Nizdmi
Gandzsavi (1141-1209) szamara az elhullott, 0szl6 félben 1év6
kutyaban a szépség nyilvanul meg, amikor Hafiz — Sirdz dicsére-
tében — végleteket fog harmonikus eggyé (,,Melled sima, ajkad
mézes, bordd rozsaillat, / idd ugy véremet, mint egykor anyad
tejét ittad.”173), vagy pedig a veszélyeztetettséget és a Paradicsom
viragat egylitt latja (,,Az ujhold sarldja nyakam felett logott, /
hintdztak a rozsék, véres lampionok,”174).

Farid-ad-Din Attar (1140 — 1230) szerint a szazszirmu rozsa
elviragzasaval a flilemiile is megsziinik énekelni, a 16. szazadi
oszman torok Qara Fazli pedig Giil u Biilbiil (Rozsa és fiilemiile)
rozsaregényében elregéli, hogy az évszakonként valtozo kertben
a rozsa is valtozik, s mig az els§ tavaszon nem, de a masodikon
mar elfogadja a (miatta bebdrtonzott) flilemiile szerelmét: a rozsa
kiteljesedése a fiilemiile szabadsagaval jar egyiitt. Az egyszerre
misztikus-vallasos és érzéki-profan rozsatorténet épp ugy szol
a lélekrdl, mint a testiségrol.

6. dbra: Irani szerz6 — Muhammad Dzsafar Sirazi készitette — kalligrafia 1897-
bdl: a dom alaka kép belsejét rozsak és fulemiilék toltik ki. A kalligrafia kortars
versek szovegébdl késziilt és Riza imamot dicsditik. A kép kozepén egy sah neve
olvashato.

7. abra: Nadzsaf tanitvanya készitette, a 19. szazad masodik felében a tiikor-
dobozt, amelynek fedelén egy rozsat tartd dervis portréja lathatd. A 19. szazad
elejétdl egyre gyakrabba valik a *giil ve biilbiil” — diszités. Ezek sokszor a tolltar-
tokon, a papirdobozokon jelennek meg.
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8. abra: Kasghul, koldulo dervis acél edénye, a kalligrafikus vésetek kozott rozsa-
hajtason 1l6 csalogannyal. Irani 6tvosmunka a 17-18. szazadbol. A Szafavida-
korban szaporodik meg a vas ¢és acéledények szama. S nem csak a kor sz6nyegein
mutatkoznak meg a viragok és a kerti jellegii diszitések, hanem a tobbi targyakon
is. A rozsa és a madar diszités a legelterjedtebb azonban majd csak a 19. szazad-
ban lesz.

A fiilemiile 1¢élek-jellege — amely a perzsa szafi kolt6k sza-
mara a jelkép tobbértelmiségét egyidejiileg engedi felhasznalni
— az antik korszak madarrol sz61o elképzelésén alapul, amely
megjelenik a késébbiek soran is. A zsido legenda szerint — Sala-
mon a panaszoldé madaraknak nem adott igazat, s felmentette a
fiillemiilét biinei aldl, a panaszos énekét ugyanis a csillapithatat-
lan, vagyodo szerelem okozta!7> —a madar az éteri vagyakozast
mutatja be.

A kinyilo6 rézsaval énekhez jutd, s a virag muldsaval hangjat
veszt6 madar a szellemi szépség altal jut a dalhoz: e helyzet a fii-
lemiile 1¢lekmadarsagat kanonizalja. Farid-ad-Din Attar a Mantig
ut-tayr'’® (A madar beszéde) munkéjaban leirja a 1élekmadarak
Alladhhoz vezetd utjat. A koltemény 1élekmadarai a 13. szdzadinal
korabbi arab-perzsa filozofiai értekezésekre vezethetSk vissza.

A fiillemiile, amelyet 6rokkévalo szépsége fegyverez fel, amely
akar el is éghet a rozsa, a szerelem tiizében, rendszerint gy
jelenik meg elSttiink, mint a legszebb hangi madar, mar-mar
prédikator, a kert szoszoloja és értelmének kifejezddése — ez
mind a Iélek jellemzGje. S a fiilemiile panasza (gulbang) a 1élek
szépség felé vagyakozasaval telik meg.

A rozsa méltd tarsa a madarnak — s a madar dalanak jelen-
t6ségét csupan a rézsa megjelenése tudja kifejezni. Egymasra
vagynak, egymads hianya és elérhetetlensége tolti ki az életiiket.
Elvalasztottsaguk a végzetik, s ez ad jelentGséget az életiiknek.

A fiillemiile-motivum krisztianizalodasat mutatja a 13-14.
szazadban €It ormény Arrakhel Baghisezi!’7 k61t munkaja, aki
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a Perzsiabol Torokorszagba érkezd, szélesen kedvelt fiilemiile-
motivumot a nyugati keresztény gondolkodashoz akarja illesz-
teni. Torekvésének eredményeként a madar Gabriel arkangyalla
valik, a rézsa pedig Mariava.

Az iszlamban a rozsa, belsd €s a kiils6 dualitasaival, a tovissel
¢s a flilemiilével kiegésziilve a legjelentSsebb jelképegyiittesek
koz¢ keriil. A rozsa, az Allahhoz fiiz6d6 szerelem jelképe, meg-
ismerése maganak az Urnak a megismerése, s a folyamat nem
mas, mint a hit erejének megtapasztalasa. Azok a szerelemesek,
akik a viragzast atélik, megértik, hogy e lathato virag és ahol a
virag pompazik, a kert csak el6képe annak a hatalmas szeretetnek,
amely majd a Paradicsomban, Allah jelenlétében teljesedik ki.
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n vozsaviz, a vozsaolaj, s n hasznuk

Az illatszerek hasznalatat a Koran megengedi: emogott egészség-
ligyi és higiéniai indokok allnak. Az igényelt illatszerek eldalli-
tasahoz illoolajgazdag novények kiterjedt termesztése, alkalmas
technologia sziikséges, s olyan kereskedelmi halozat, amely a
hosszas eljarasok révén nagy mennyiségi nyersanyagbol eldal-
litott kis mennyiségli és magas art végterméket értékesiteni
tudja.

A rozsaviz €s a rozsaolaj eldallitasa és a veliik valo keres-
kedelem kezdetektSl fogva a teljes muszlim kulturara jellemzg.
A rbzsa beaztatasaval a rozsavizet, leparlasabol a rozsaolajat
allitottak elS, mindenekel6tt a legillatosabb rozsafaj viragabol, a
damaszkuszi r6zsabol, a Rosa damascenabdl. Harun ar-Rasid
leveleiben siirgette, hogy értesitsék a Kisazsiabol vart roézsaolaj
érkezésér6l!’® — nagy fontossagot tulajdonitott ennek az értékes
anyagnak. Es bizonyara nemcsak azért, mert gyogyaszati célokra
hasznalatos; noha a r6zsa, mint orvosi névény szerepel az 1400
novény kozott, amelyeknek leirasat egybegytijtotte Ibn-al-Bajtar
a Pharmacopeiaban, a legjelentGsebb arab orvosbotanikai miiben.
Egy uncia (28, 8 g) tiszta rozsaolaj, *itr’ kb. 250 fontnyi damasz-
kuszi rozsa-szirombol készithetd. Az értékét jelzi, hogy egy ked-
velt perzsa kolt6t €s egy arab nyelvészt is al-Attarnak, rozsaviz-
desztillaloak neveztek el. Es élt egy 11. szazadi bagdadi bir is,
aki al-Mévardi (rézsaviz) nevet kaptal”?.

Rézsadesztillalasrol Jur vagy Firuzabad!80 kornyéke, az irdni
Teheran, Iszfahan, Sirdz és Kasan!8! mellett, szinte a teljes Irak
teriiletérdl vannak adatok.

A rdzsaviz és -olaj hétkdznapi hasznalatat annak tobbféle hasz-
na tartotta fent: mindketté nagy becsben volt s jelentSs értéket
rasok szerint épp Ugy hasznaltak szépészeti, higiéniai, illatositasi
és taplalkozasi célokra, mint gydgyszerek alapanyagaként.

Valamennyi nagytelepiilésben volt piac, kozvetleniil a mecset
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mellett. A keskeny utcahalézat kiilonboz6 szakaszai illetve utcai
mas-mas kereskeddk illetve mesterek azonos portékait gytjtotte
egybe és kinalta a vasarloknak. Arab jellegre utalonak vélik a
piac ilyes forma alakulasat. A piac legbelsd, éjszakara lezarhato
terliletén, a kajszarijaban a legértékesebb arucikkeket kinaltak,
a ruhakat, a sz6rméket, az ¢kszereket és az aromas olajokat.!82
Az illatszer-arusitast a varosi civilizacid részének, a kifinomult
életvitelhez sziikséges anyagok arusitasat varosi mesterségnek
tartottak: az illatszerész, mert luxusigényeket elégitett ki, (porté-
kajat nehéz koriilmények kozott szerezte be, erds biztositassal
szallitotta, tarolta) dragéan és jelentSs nyereséggel arulta arajat.183
A perzsa szarmazasu, Bagdadban munkalkodoé ar-Réazi (Rhazes)
(865 — 925), akit az arab Hippokratésznek tekintenek, az antik
gordg, arab és indiai orvoslas osszefoglaloja — s munkéssaganak
eredményét az Gjkorig f6lhasznaljak. Korképei és javallatai nem
egyszer Galénoszig vezethetGek vissza, ambar maga tobbre
becsiilte a sajat tapasztalatot. A himl6rdl és a kanyarérol sz6lo
irasdban tobb okkal is szerepelnek rézsaszarmazékok. ,,Amint
meglatjuk a himlg jeleit feltiinni, kiilondsen, ha nagymérettiek,
¢és tobb van beldliik, tovabb4, ha a kilitések nedvedzenek, rogton
gondoskodjunk az iziiletekrél. Kenjiik be azokat szantalbol ké-
sziilt kenSccsel, ormény anyaggal, rézsaolajjal, kdmforral, ecettel
vagy rdzsavizzel...”184
A 10. szazadi Racemundusra, aki az égi mozgasok és a nové-
nyek fejlédése kozott kapcesolatot allapitott meg, tobb évszazadon
keresztiil hivatkoznak. Szamos orvosi tanacs megértéséhez is az
altala 0sszefoglalt rendszer sziikséges: az évszakok, a honapok
tulajdonsagai a négy elem és azok jellege szerint alakulnak, s
ezek hatassal vannak a testnedvekre, az alkatra illetve azok aktua-
lis helyzetére is. Az is ebbe a keretbe illeszkedik, hogy a rézsa-
eredetli anyagokat lazcsillapitasra — azaz hiitésre — hasznaljak.
Avicenna azaz Ibn-Szina (980 — 1037) 1129 mondatot tartalma-
76 Kéltemény az orvoslasrol cimli munkajaban egyetlen mondat
sz0l a rozsarol. S ambar azon szakaszokban, ahol a ndvények gyo-
gyitd anyagokként valo felhasznaldsardl ir, nem emliti, akkor
mégis megteszi ezt, amikor az aromdkrol ¢és illatokrol s azok
hideg vagy meleg érzetet keltd voltardl értekezik. A 158. pont
szerint: ,,a rzsa és az ibolya hideg aromaju novények™185 — érte-
lemszertien tehat a hdmérséklet csdokkentésére szolgalhatnak.
Avicenna elédei elképzeléseit kovetve, barmilyen eredet(, a
meleggel egyiittjaro betegségre rozsaolajat is javall. igy az égési
sériilést kovetd holyagképzddés elharitasara Kanonjaban — ebben
a 16. szazad kozepéig alapvetd miiben, amely a kdzépkorban
harminc eurdpai, a toledoi Gerhardus altal forditott latin nyelvi
kiadast is megért — hidegit6 anyagokat ajanl, s a szantal, az
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6lomkarbonat, a tojassargaja és a tej kozott felsorolja a rozsa-
olajat is.!86

Avicenna Kanonjanak 4. konyvében csakis a lazakkal, a négy
elem tana szerinti "levegd’ altal okozott betegségek csoportjaval
foglalkozik: ezek kozé tartozoak az akut 1azzal jaré fert6z6 be-
tegségek (pestis, himlg, tifusz), a nem organikus eredetl lazak,
amelyek leginkabb tiineti jellegliek (koztiik a pszichés izgalmak
okozta elvaltozasok), a bor elvaltozasai, a gennyes folyamatok,
az égések és a sériilések, hiszen azokkal is egyiitt jar a seblaz. E
betegségek terapias javallatai kozott — ha kiillonb6z6 mértékben
is — ott van a friss vagy szaritott rozsaszirom illetve rozsalevél,
a rozsaméz, a rozsaolaj vagy a rozsaviz. Avicenna nem csak a
800 gyogyanyagot ismerteti, de azok irodalmarol sem feledkezik
el — igy ismerhet meg az el6dok — folhasznalasi elképzelése a
rézsaszarmazékok esetében.!87

Marcus Gatinaria (kb. 1410 — 1484) az 1521-ben Velencében
kiadott De curis aegritudium particularium noni almansoris prac-
tica uberrima kotetében, mint a 18-19. szazadig szinte minden
eurdpai orvosi-gyogyszerészeti mi Avicenndt idézi. Példaul ilyen
receptet ajanl: ,, Avicenna natha ellenében dicséri a rozsamézet...
Veégy egy uncia sziirt rozsamézet, egy uncia édesgyokérszirupot,
egy-egy uncia izsop- és zsalyalevelet, keverd Ossze, vagy add be
olyan meleg koptetovel, amelybe édesgydkeret, fiigét, citromot,
mazsolat, jujubdt, sebestent stb.-t tettél — ez a szirup elég el-
terjedt. 188 Nagyjabol az ilyen édes, savanyu izi s erGs illath
anyagokbol keverték ki a hdemelkedésekkel jard betegségek
ellenszereit.

Az illatszerhasznalat medicinalis-higiéniai hasznalatat illetGen,
az arab szépirodalom, a szerelmi lira, a leird foldrajzi munkak
szexualis szokasokat rogzitd, etnografiai jellegli tudositasai mel-
lett kiilon figyelmet érdemelnek, a szépirodalom és a tudomanyos
szakmunkak koz¢ illeszkedd, szexualitassal foglalkozé konyvek.
A kutub al-bah kialakuldsat a Koran és a hadisz hatarozta meg,
s azok a vallasjoggal foglalkozo6 8-9. szdzadi iskolak, amelyek
miikddésére a szaporodasbiologiat €s a filiaciot szem el6tt tartd
tolerans szemlélet €s a nemiség szokimondo targyalasa a jellemzd.

A muszlimok szexualis szemléletének alapjat a szeretkezés
szabadsaga ¢és biintelen, 6romteli volta adja. A testi vagyak valdsa-
gos kielégitése, a nemi érintkezés kozelebb viszi a part Allahhoz,
allegorikus néasznak is tekintendd s ezaltal kultikus szerepet kap.
Ezért igaz, barmily kiilondsnek tiinhet, hogy a: ,,... a Kordn olva-
sasa ... felkorbacsolja a szerelmi vagyakat.”189 — miként allitja
egy, a szexualis egyesiilés praktikair6l szol6 arab orvostudoma-
nyi kompilacié.

A szexualitas orvosi ismereteit is antik forrasokbodl veszik az
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iszlam tudodsai, amelyeket aztan épp ugy kiegészit a 9. szazadban
élt, a természetbolcselet irant szisztematikusan érdekl6dé al-
Kindi, az els6 arab filozofus, a tudomanyos fejlédést hirdetd
Rhazes, kés6bb Avicenna, az andaltziai zsidoé orvosfilozofus
Majmonidész illetve a 15. vagy a 16. szazadban ¢élt tuniszi an-
Nefzawi. An-Nefzawi allitotta 6ssze a korabbi munkakbol a maga
szexualhigéniai tankonyvét, Az illatos kertet, amelyben ugyan-
csak tapasztalhatd, miként fonodik dssze a vallasi hit és a szexu-
alitas, s miféle transzcendens magyarazatot kap a nemiség.

Mindez a rdzsa szerepének értelmezését szoros keretek kozott
tartja, s az értelmezés fGvonasait ugy hatdrozza meg, hogy a virag
egyként Allahhoz és az O profétajahoz kapcsolt novény, a para-
dicsomi allapotok egyik kifejezdje s az altala kinalt higiéniai-
orvosi lehetségek, a muszlim népek szamara mindenkor fontos
kényelemérzet egyik fenntartoja illetve kifejezdje.

Az illatos kert cim, nyilt beszéd erotologiai szakmunkaban
a testi allapotot gyakorian e ndvénnyel fejezik ki: (,,Fogai mint
gydngyok, orcai rozsak, szemei feketék...”19,  Orcai, mint a ro-
zsak, homloka liliomfehér, ajkai, min a korall. Fogai az igazgyon-
gyokhoz, mellei a granatalmékhoz hasonlitanak.”9!, ,,...orcéja
rozsas és homloka ragyogo fehér.”192) A testi kivanatossag foko-
zésa tobbek kozott rozsaillattal érhetd el (pl. a satrat ,,araszd el
illatfelh6vel, mit olyan illatszerek ontanak magukbol, mint az
ambra és a pézsma. Illatositsd rozsaval...”193), akarcsak a hagyo-
manyos dezodoralas is (,,... levendulat porra torni, megszitalni
és illatos rozsavizzel Osszekeverni...”194) Mindezeknek tehét
szakralis értelmezése van. Az alomfejtéshez ezek a sorok kinal-
nak tampontokat: ,,A friss rozsa (varda) a szivet megremegtet
o6romok eljovetelérdl (vurid) ad hirt, mig a hervadt rozsa csalo-
ka hireket jelent.”195
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nz oszmanok ,négy viragos” stilusn

A roézsa képi abrazolasara az eurdpai reneszansz idejével
parhuzamosan a torok csaszari udvar miivészei is torekedtek s
hihetetlen gazdagsaggal voltak képesek azt megvalositani. A to-
rok mivészet mindenkor magaba fogadta és atvette a megel6z6
iszlam miivészet valamennyi jelentds hagyomanyat, s fényko-
raban a 15-16. szazadi miivészetpartold szultanok uralkodasa
alatt, a kozponti, udvari kultara jovoltabol nemcsak remekmiivek
jottek létre, de a keletkezd stilusok birodalomszerte elterjedtek
és kedveltté valtak. Ebben a két évszazadban olyan nagy hatast
miivészek éltek, akik stilusforradalmakat tudtak kivaltani, s a
munkassaguk nyoman kifejlédd iranyzatok — amelyek egymas
mellett éltek — még hosszl id6n at meghataroztak a diszitési
modokat. A klasszikusan oszmannak tekintett ,négy virdgos”
stilust a 15. szdzadban élt Kara Memi alkotja meg. A miniattra-
festdk, a falcsempét készits és az edényeket formazo-festd kerami-
kusok a rézsa-, a tulipan-, a szegfli és a jacint viragok egyiittes
motivumkeént valé folhasznalasat.!9

A teriilethéditasban és a versirasban egyként kedvét leld Szulej-
man uralkodasa idején (1520 — 1566) az ortodox iszlam iranyzat
er6sodott meg, ennek kovetkeztében tomegével épiiltek a vallasos
célokra hasznalt épiiletek. Damaszkusz, Bagdad és Jeruzsalem
lésnek koszonhetden kifejlédtek az izniki keramikus-mihelyek
is. A szultani szeraj miihelyeiben ugyancsak egységes elképzelé-
sek alapjan késziiltek a hasznalati vagy éppen diszitésre szolgald
munkak.

Az uralkodéi mihelyek egy évszdzada miikodtek, az els6t
a Szafavida dinasztia Heratban tartotta fonn, ahonnan mar 1473-
ban Isztambulba attelepedett néhany miivész. II. Mehmed miivé-
szetkedveld uralkodasa alatt (1451 — 1481) olaszok is megfor-
dultak az udvaraban, mint példaul Constanzio da Ferrara vagy
Gentile Bernini (1429 k. — 1507).197 A kéziratok, konyvek maso-
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lasa és diszitése, majd a f6lhasznalt motivumok textilmunkakra,
keramiakra, fémedényekre valo atkeriilése egységes udvari stilus
kialakulasat eredményezte. A Szafavidak tebrizi palotdjanak
(1514) és a kairoi citadellanak (1517) az elfoglalasa utan elfogott
mivészek, és értékes targyak érkeztek Isztambulba. A szakmak
egyiitt miikodése eredményeként egy addig ismeretlen stilus
alakult ki. A szerajban, feliigyelet és szigoru iranyitas mellett
dolgoz6 miihelyek keleti, f6leg perzsa (adzsemani) vagy nyugati
(rumi) szarmazas szerint tagozodtak tovabb.

A festéket tomorit6 diszit6haz, a Nakkashane alakitotta ki a
stilusiranyzatokat, amelyek motivumait mintakonyvek népszeri-
sitették. A szamarrai eredetet mutato arabeszkes (rumi), a viragos
indas-feliratos, a szultan kézjegyét felhasznalo tugrakes mintai
kozott ismeretlennek latszik a stilizalt rozsa. A képzeletbeli €16-
lényektS]l hemzsegd szaz stilusban azonban rozettak tlinnek fel.
Ezt a stilust a 16. szazad kdzepén valtja fel a iszlam kultiraban
addig szokatlan naturalisztikus abrazolds, amelyet tipusosan
oszman mivészetnek tekintenek. Nem oszman mester, hanem
a Nakkashane miivésze teremti meg a ,,négy viragos stilust” —
amely csak kezdetben all négy novény abrazolasabol. Utobb
szilvavirag is kapcsolodik a rozsa és tarsai mellé. Az 1550-60-es
évektdl a ,,négy viragos stilus” mar a fali keramiakészitésben is
érzetette hatasat; a szintelen maz alatt kobaltkék, sotétzold és
bolusz-vorods szinl rozsak tomege pompazik. A szélfutta viragos
kertek hangulatat idéz6 vagy rendezett tajra utalé szimmetrikus

7

alakzatok hosszu id6re fenn maradnak az isztambuli miivész-

mesterek munkassagaban.

10. abra: A kemha mandorlajanak granatalmas keretsavja tobb rozsat, tulipant
és szegfiit fog egybe. (16. szazad, Iparmiivészeti Muzeum, Budapest) A szévetet
Burszaban vagy Isztambulban allitottak eld.
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9. dbra: A torok kemhabol (fém- és szines selyemfonallal atsz6tt selyemszovet)
magyar szabassal késziilt gyermek selyemmentén rozsabimbokat, tulipanokat,
szegfiiveket egybefogd bokor vesz kozre egy Osszetett, 16tuszviragnak nevezett
motivumot. A hagyomany szerint e mente Olah Miklo6s (1493-1568) gyerekkori
oltozékének része, de ennek ellentmond, hogy a szévet mintazata a 16. szazad
végétdl ismert.

A rozsakert a testi és lelki szerelemmel, a paradicsommal és
a halallal egyként nagyon szoros kapcsolatban 1évd jelkép, az
oszman szovegek és a torokokrdl tudositok kedvelt metaforaja
is. A rozsa szerelmi és paradicsomi, az iszlam korani hagyoma-
nyai szerinti eredendd dsszefiiggése a korabbiakban mar magya-
razatot lelt. A halallal kapcsolatos szinhely rézsakertként valo
tekintésének oka is ismert, a muszlim temetdkbe, a sirok koré —
a paradicsomi kornyezetet imitalandd6 — mindenkor igen sok
rozsat lltetnek!98: e gyakorlat jovoltabol a rézsakertre valo hi-
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vatkozas temetSre vonatkozova is valhat. Ultetett és gondozott
rozsékat talalunk a temet6i alapitvanyok altal gondozott sirkertek-
ben, kegyhelyeken, vagy egyszer( sirokon — ekkor is nyilvanvalo
a virag szakralis felhasznalasa.

11. abra: Az Iznikben 1575-1580 kozott késziilt, maz alatt szinesen festett fajansz-
talka pikkelymintas kozepén egy szirmaival leforditott rozsavirag lathat6: dom-
bortl bolusz-vords szirmaira borul az 6t tiirkizzold csészelevél. (Iparmiivészeti
Miuzeum, Budapest)

12. abra: Iznikben a 16. szazad utols6 negyedében késziilt tal. Az egy t6bSl nove
viragcsokorban tulipanbimbok, szegfiivek illetve kinyilt, sok szirmu rozsak talal-
hatoak. A kék-piros-zold szind, feketével konturozott motivumok a szélfutta ker-
tet abrazolo, naturalisztikus stilusra jellemzdek.

13. abra: Izniki szegélycsempe,
amely 1575 koriil késziilt. A fehér
alapon hatalmas vords szirmos,

leveles rozsabokor.




a keleti kevtek

A muszlim kertek azonossaga ellenére meglévd kiilonbségeket az
okologiai tényezokkel magyarazhatjuk. A kerttorténészek sze-
rint megkiilonbdztethetonek latszanak a bagdadi kora-abbaszida
kertek, a 9-14. szazad kozott 1étez6 omajjada mor kertek, a 14-
15. szazadban késziilt Kozép-Azsiai kertek, amelyeket a Timu-
ridak alatt készitettek, a 17-18. szazadi szafavida perzsa kertek,
a 16. szazadtol kialakitott ottoman s a 16-19. szazad kozott 1étre-
jott, Babur leszarmazottjai altal folyamatosan alakitott észak
indiai kertek.

A szamos szerkezeti azonossag mellett van egy k6zds novény-
anyag is, amelybe beletartoznak a rézsafajok illetve valtozatok
— s ezek hasznalatban tartasanak okai azonosak.

Mind Szamarkand és Herat, mind pedig a kertmtivészet csu-
csanak tartott indiai mogul kertekben, Kasmirban, Tebrizban,
Nassinbaghban, Iszfahanban vagy a konstantinapolyi kertekben
megtalalhatoéak az al-Biruni foljegyezte rozsafajtak, a mélyitett
agyasokban, vagy az utak, keritések menti laza sévényekbe szo-
kasosan egyesével iiltetve, hogy érvényesiiljon a ndvény eredeti
formaja, de a pavilonokat is befuttathatjak, amint a miniatirakon
lathat6. Babur meg azt irja le, miként iilteti be egyesével rozsakkal
¢és narciszokkal az agrai kertjét, kortarsa, Qasim mas kertészeti
technikékat javasol az idealis kert elkészitésére, s arrol elmélke-
dik, hogy a rozsakkal a kert belsejének vizcsatornait is szabad
szegélyezni, s hogy egy-egy parcellaba azonos novényfajok is
elhelyezhetéek. Igy & szolgdltatja az els6 adatot a novények
elkiiloniilt parcellakban vald nevelésér6l. !9

Ismert, hogy az egyenlGre csak inkabb keleten nevelt sarga
viragu, tovabba a fehér és a piros, kiilonb6z6 édes vagy kesert
illata, egyszeri vagy sok sziromleveld rozsakon kiviil a bokor-
rozsak és a futasra hajlamos, hossz(i gallyazatu rozsakat kul-
tivaltak. Chardin a 17. szazadi kertek rozsairdl foljegyzi, hogy
»hagyon gyakran viragzo, a természetesen kiviil még 6t kiilon-
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bo6z6 szind valtozata van: fehér, sarga, voros és két masik szin:
...voros az egyik oldalon és sarga vagy fehér a szirom masik
oldalan. ... Lattam olyan rozsafat, mely egy t6r6l fakadt és egy-
egy agan harom szinl virag nétt, némely sarga, sarga és fehér,
masok pedig sargak és vorosek.”200 A rozsak e sokféle faja, faj-
taja, valtozata a mennyorszag egyéni el6képét voltak hivatottak
megteremteni: a miniatirak leggyakrabban abrazolt viraga is a

rozsa, vélhetSleg azért, mert a Proféta kedves novénye.

14. dbra: FoltehetGleg az indiai-félszigeten, Golcondaban késziilt 1670 tajan az
a miniatira, amely egy viragok kozott sétald ndt abrazol. A szafavida dekorativi-
tas a mughali realizmussal egyesitd, csupan a deccaiakra jellemz6 tajképek koziil
valé alkotasok nem csak részletgazdagok és naturalista modon kidolgozottak, de
némileg azon textilmunkak mintazatahoz is hasonlatosak, amelyek természeti
motivumokat hasznalnak diszitésként. E tajképre a viragtomeg: pipacsok, maly-
vardzsak, iriszek sokasaga a jellemzd, s a kozépen allo, pompas oltozetl alak
jobb kezében kinyilt rozsakat tart.
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15. dbra: 1860-ban késziilt Iranban ez az Iszmail al-Musszavir al-Katib szigna-
last nagyon elegans diszitésu, részletgazdag kornyezetii kalligrafia. A vallasos
fohaszkodas hatterét egy kertben allo, féleuropai stilusi monumentalis épiilet
adja. Az épiiletek el6tt, a rozsak tomege alatt pasztorcsoport, nyaj, valamint be-
szélgetd bolesek, vadaszati figyelhet6 meg.

A 14. szazaddal kezd6dGen késziilt miniatarak 6rokzoldjei,
viragz6 novényei kozott szerepet kapo rozsakat korabban, a kert
stilusnak megfeleléen vegyesen iiltetve abrazoltak, majd csak
a 16. szazad végétsl, amikor az indiai Mogulok torténetét is fes-
teni kezdték a perzsa mesterek, lathatéak kiemelten vagy éppen
homogén agyasokba helyezve.

A konstantinapolyi leirasok arrdl tudésitanak, hogy a névény-
fajok szama erdteljesen csokken: kevés novény az, amely a
rozsakhoz, tulipanokhoz, szegfiivekhez, narciszokhoz és jacin-
tokhoz hasonloan bekeriilhet a kertbe. De hogy viragkultusz volt,
azt mi sem mutatja jobban, mint Evlia Cselebi 1630-ban rogzi-
tett megjegyzése az Edirne varosban talalhaté nyolcvan darab
viragboltrol.20! A tisztségviselGk varosi, varoskdrnyéki magankert-
jeirdl, a szultani udvarrdl az utazok és kovetségi alkalmazottak
is irnak. Egy feljegyzés szerint a nyitott szultani kert beiilte-
tésére 1593-ban 6tvenezer fehér rozsat neveltek. Busbecq is tud
a nagy haszonnal jaré ndvény (rdzsa- és ibolya) vasarlasrol.202

Stephan Gerlach naplojaban, amely Ungnad David konstanti-
napolyi nagykdvet életpalydjanak torokorszagi eseményeit rog-
ziti, sz6 keriil egy torok szamtart6 alapitvanyarol. 1578 juniusa-
ban, mikor az orator kiséretével egyiitt hazaindul, elhaladnak a
Ponte piccolonal (kis hid), ahol ,,... egy szép karavanszerdj van,
melyet egy szamtarto épitetett, aki mellette egy kapolnaban van
eltemetve. Sirjanal allandodan két pap iil, énekel, olvas, imadkozik
ir. A kapolna koriil szép granatalma, szeder- ciprus- és rozsa-
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kert.”203 De Konstantingpoly kérnyékén egyébként is sok tekinté-
lyes sir talalhatd, példaul az Ejub szerajnal, olyanok, ,melyeket
nyaron rozsa fut be 204, A naplo6ir6d a papokat rozsafiizér mor-
zsolgatasa mellett imadkozva jeleniti meg — de hogy e morzsolok
avagy az €16 viragbol késziilt diszek keriilnek a halott emlék-
mivére (,,Néhany siron nagy rozsafiizér is van...”205), az nem
allapithato meg.

16. dabra: Az 1500-as évek utan készitették ezt a vords bérre radolgozott, gyongy-
haz lapocskakkal diszitett, aranyozott-eziistozott 6vet, amelynek gyongyhazfe-
liletén réteges szirmq, inkrusztalt, viragzo, arany rozsak diszlenek. (Isztambul,
Topkapi Szeraj)

Evlia Cselebi 1660 és 1664 kozott tett utazasairdl szol6 tudosi-
tasaban a rozsajelképre, a névényre, a diszkertekre és a kertekre
valo utaldsok is eléfordulnak. A ,,Buda koriil levd varakra” utal-
va feljegyezte, a ,,varnak egyéb helye mind rozsaliget, sz616,
kert, rét, tulipankert mulatohelyekbdl allt”. Mas helyen is eld-
fordul6 ’rozsaliget’ kifejezések alapjan azonban ez — miként
Alfoldi Flatt értelmezi — szovirag2%. E kép azonban foltétleniil
rdmutat a rézsa fontossagara, s hogy e fontossag ’liget’-té fo-
kozddik. Az Evlia Cselebinél eléforduld rézsaval kapcsolatos
kertészeti megallapitasok is e metaforara épiilnek: Temesvart
igy jellemzi ,termékeny foldon fekszik s kornyéke rozsaliget és
kert...”207, Pécs egyik kolostora pedig ,,Irem kertjéhez hasonld
rozsaligetben és ergavani palmaligetben fekszik.” De Szekszar-
dot is rozsaligetként irja 1e28. A rozsa nala (gyogycélbol haszno-
sithato, kedélyjavito ) novényként is megjelenik: ,,A rozsa, jacint
és kiilonféle kokoresin viragok illatatdl az emberi agy felvidul.”
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17. abra: Isztambulban 6rzott, arasznal alig nagyobb, tiirkiz, smaragd és rubin-
kovekkel ékesitett arany rozsaviztartd. A 16. szazad végén késziilt edényke falat
rozsa-, tulipan- és szegflicsokrok diszitik.
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a muszlim és n kevesztény vozsatvadiciok
dsszekapesolodasa

A Szaszanida Perzsiat meghddito arabok nemcsak a kertek gaz-
dagsagaval és oazis-szeri értékével szembesiiltek, hanem azzal
is, hogy a viragoskertek novényeihez hasonlo értéket képviselnek
a termékeny volgyek vadviragai is. Barmelyik hely szolgaltatha-
tott szamukra valamilyen szempontbdl értékes ndvényanyagot —
a leforditasra keriil6 antik botanikai jellegii konyvek tartalma ezt
erGsitette meg. A 9. szazadban leforditott Dioszkoridész De ma-
teria medicaja szerint is talalhatoak a gyogyitasban felhasznal-
hatdé novények az érintetlen tajakon: azaz a természetnek sajat,
megbecsiilendd értékei vannak. Mindez elég alapot nyujtott a
keresztény elvekhez képest természetkdzpontibb bolcselethez.

Nines bizonyit6 adat arra, hogy a muszlimok kiilonbséget ten-
nének az illéolajok kozott aszerint, hogy vadon vagy iiltetvény-
ben termett r6zsabol vagy mas illatanyag-gazdag novénybdl szar-
maznak. Ezzel szemben sok olyan megjegyzésre bukkanunk,
amely szerint egyként hasznos nyersanyagforrasok a vadon és a
kertészeti kultiiraba bevont teriiletek illatos ndvényei.

18. abra: 1500 koriil Velencében ké-
sziilt az ezilist berakasos, kovacsolt
réz anyagu, kozepén &t szirombol és
0t csészelevélbdl allo — negativ nyo-
masu — rozsaval diszitett tal. Bels6 és
kiils6 peremén pszeudo kufi iras fut,
amely bizonyitja, hogy a targy készits-
je nem igen értette az iszlam arabeszk
e korszakra jellemz6 készitésének
modjat: abban ilyen vonalkeveredés
nem fordulhat el6. A targy jellege mé-
gis keleties: bizonyitja, hogy élénk
kulturalis kapcsolat 1étezett Sziria és
Velence kozott.

Az sem hanyagolhato el, hogy a gorog, perzsa és indiai erede-
td ismeretekre tAmaszkod6 muszlim orvoslés és gyogyszerészet
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nagy népszertiségre tett szert az eurdpai szakemberek korében,
a muszlim alkotok nem csak példaképek és hivatkozasi alapok,
de munkassaguk a napi gyakorlatba is beépiilt. Az egyetemeken
nézeteiket, okfejtéseiket és szemléletiiket oktattak, kdnyveiket
leforditottak, receptjeiket modositas nélkiil felhasznaltdk vagy
modositasok révén igyekeztek eurdpaiva alakitani —a 11. szazad-
dal kezd6d6en s még a 17. szazadban is. Tekintélyiik csak a 19.
szazaddal tlint el véglegesen. A muszlim orvoslasnak filozofiai
hattere is volt, ez tette megkeriilhetetlenné. Mas tudomanyagak-
kal, mint példaul a fizikaval vald kapcsolattol sem zarodott el.
Avicenna, Abulcasis és Averroés eurdpai népszertisége nem csu-
pan abban rejlett, hogy altaluk arisztotelészi természetismeretre
lehetett szert tenni, de fizikusi s holisztikus jellegli medicinalis
tudasukban is, amelyek sikeresen atiiltethetGnek bizonyultak. Az
arab orvosok a betegség okat keresték, s nemcsak tiineti kezelést
vallaltak. Kiilon figyelmet szenteltek a laznak, s a 14zas tlinete-
gylittesek, s a kiilonféle gyulladasok kezelésének hiisitd szerei
kozott jelentGséget tulajdonitottak a rozsa-eredetli anyagoknak.209

Van még két masik teriilet, amelyben sok roézsaalapanyagra
volt sziikség, s éppen ott, amelyben az arab orvoslas rendkiviil
fejlett volt. A szemészet gydgyszerezésében, valamint a profétai
hagyomanyokon alapulé mindennapi higiéniai elvarasok fenntar-
tasaban kapott szerepet. A keresztények — a rozsakat: Rosa gal-
lica és a Rosa canina valtozatait, a roman kor végéig szinte csak
azért termesztették a kolostori kertekben, mert gyogyszerként
fogadtak el — a rozsak ilyenféle jelentGségének novekedését
magatol értet6donek fogadtak el. Ezt a tendenciat erGsithette az,
hogy e virag kultikus jelentSsége a kozépkori keresztény misz-
tikaban megndtt.

Fontos eredmény az orvoslas és az irodalom hataran talalhatd
erotologiai szakmunkak kinalta ismeretanyag is. Az ember 6rom-
teljes szexualitasat hirdetd kompilaciok ezek, a hasonl6 targykori
indiai miivek naturalista mddjan, arnyalt és erGteljes kifejezé-
sekkel mutatjak be a nemi szokasokat, elvarasokat. A tanacsok
is eufémizmus nélkiiliek. A rozsak ilyen szévegekben valo felti-
nése arra mutat, hogy jelentésiik a szexualitassal teljes korani
édenben, és a foldi édenben azonos. E kézikdnyvek szokimon-
dasat lathatjuk az irok és kolt6k szerelmi targyt szépirodalmi
munkaiban is, miként kés6bb, még ha kissé allegorizalobb forma-
ban is, de a keresztény szokasokhoz képest mégis csak szabad-
szajlian — az andaluz szerelmi dalokban.

A testi tulajdonsagok rézsaval valo kifejezése hasonld szar-
mazast mutat (s ezzel egybekotott még néhany, a reneszanszban
Europa-szerte elterjedt toposz, amilyen pl. a gyongy fog, a fehér
homlok stb.).
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A muszlim hiv6k korében — a misztika kiilonbdzd rendjei
altal kiilonosen kifinomult formaban kidolgozva — 1étezik egy-
fajta szexualis-allegorikus kapcsolattartas az Istennel, Allahhal.
S mert a tulvilag szintere, a Paradicsom is Allah orszaga, az ottani
¢letben is van szerepiik a nemi 6romoknek. S mivel Allah, a Para-
dicsom s a nemiség jelképei kdzott azonos a roézsa, e szimbolum
mindharomra egyszerre utal. S mert a Paradicsomba valo keriilés
a halalon at vezet, a rdzsa azzal is kapcsolatot tart, mégpedig a
boldog talvilag jovendols-joslod szerepkdrében. A halal erotikus
jellegéhez szamos ro6zsaszimbolum illeszkedik.

A szorosan egymashoz illeszked§ — s 6nmagukban is kettds,

hiszen egyszerre szakralis és profan vonasu — istenségi-talvilagi,
nemi ¢és halal elképzelések tartalma, amely €ppen a rozsa altal
egyiittesen is kifejezhetd, igy Osszeforrva (az antik gorogség
rézsahasznalatat is magaba épitve) az iszlam sajatossaganak
tekinthetd. De a kozépkor utolsd harmadanak keresztény misz-
tikdjaban, amelyet semmiképpen nem tekinthetiink az iszlam
befolyasatél mentes fejleménynek, nem ugyanezt a jelenséget
figyelhetjiik-e meg? S, a személyesen atélhetd transzcendenciat
nem €ppen a testiség bevonasaval, a szexualis energia mozgosi-
tasaval akarja-e majd elérni a kereszténység? S a transzcenden-
cianak az OsszetevGit nem a rozsa valamiféle jelkép lehetSsége
fogja-e majd szintén egybe?
a mara kereszténységben is kedvelt rozsa és erdsddott meg
jelképi hasznalata. A rozsa-jelképek bdviiléséhez vezetett mind
az, amit az iszldm hagyomanyaibdl vettek at, példaul a rozsa és
a kert, a rozsa és a fiilemiile kdzotti kapcsolatok, vagy a rozsa
erotikus jelzéslehetdségeinek folhasznalasa. Mindezek a 11. sza-
zaddal kezd6dg trubadurkoltészetre is hatassal lesznek (amelyet
oly rossznéven vesz Clairvaux-i Bernat, mert a Maria-tisztelet
csokkenését, profanizalasat latja bizonyitva): a profan és a szent
jelentések egylittes hasznalata szintén jelképbdviilési lehetdseé-
geket kinalt.

A rozsa érzékszervi hatasaira vald hivatkozasok is megerd-
sodnek altala, a paradicsomi illetve a tiszta foldi élet fejezhetd
ki — kés6bb pedig az ot érzékelést bemutatd csendéletek illatat
jelzik a szaglasra vonatkozo (reneszansz és barokk) allegoriak-
ban.

A rozsa kertészeti alakitasanak kovetkezménye a rozsasovények
¢és a rozsalugasok készitése: ezek a kései gotika és a reneszansz
kedvvel abrazolt szinterei szamos irodalmi és képzOmivészeti
mi szinhelyei lesznek. A kiilonboz6 targyu szoveggytjtemények,
a rosariumok is a szépség és igazsag gyljtShelyeinek, rozsakert-
jeinek nevezik majd magukat.
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A kereszténységbe egyre inkabb beépiild rozsa-jelképek ko-
zill egy 6rmény példara hivja fel a figyelmet Gerd Heinz-Mohr
és Volker Sommer.2!0 Amig a 13-14. szazadi Konstantin még ke-
leti példaképek szerint alakitja e motivumot, Arrakhel Baghisezi
keresztény jelentést ad neki, azaltal, hogy a fiilemiilét Gabriel
arkangyalld, a r6zsat pedig Maridva alakitja 4t.2!! A ferences John
Peckham (1220 k.-1292) Philomena, praevia... kezdetd him-
nusza?!2 (de Fra Angelico képei is) a fiilemiilére épiilS keresztény
allegorizacio6 példai. De szépen énekel6 madarak, majd angyalok
jelennek meg akkor is, amikor a rézsaillatos csodak megtortén-
nek — amelyek altal minden erotikus tartalom eltlinik a perzsak,
arabok, torokok flilemiiléjébol.

A muszlim teriileteken kultivalt rézsafajok koziil harom a ke-
reszteshadjaratok idején a lovagok jovoltabol keriilt Eurdpaba.
A keleten Omar Khajjam-rozsajaként kedvelt Rosa damascenat,
a damaszkuszi r6zsat hoztak igy be, azt a rdzsat, amelyet Geoffrey
Chaucer (1340 k. — 1400) — akit francia kortarsa, Eustache
Deschamps ugy jellemez, hogy ,,viragokat {iltetett és rozsakat
plantalt az Oriasok szigetén™!3 — szaracénfoldi (sziriai) rozsanak
nevez2!4, Van, akik szerint ez a r6zsa valt hamarosan a Lancaster-
haz emblémandvényéve.2!5 S ez az a rdzsa, amelyet a 16. szdzad-
t6l Rosa omnium calendarumként, honapos rézsaként ismernek,
s Rapaics Raymund szerint a legelterjedtebb parasztrozsa lesz2!6.

IV. Thiebault, Champagne grofja pedig egy Rosa gallica-val-
tozatot telepit at a 13. szazadban, Palesztinabol visszatérve ott-
honéba.2!7 Sepherd szerint mar a 12. szazad el6tt Angliaban is
elérkezik ez a faj, ambar csupan 1368-ban emliti egy Maria-
kolostor beli yorki szerzetes.?!8 Ezért ezt is a Lancaster-haz
rozsajanak hiszik. A gydgyaszatban emlitett, (piros szine miatt)
barsony vagy vordsrdzsa vagy (tarkasdga miatti) tarkardzsa
vagy (felhaszndldsa okéan) konyhardzsa; bimbojat ecetbe téve
(ecetrézsa) illetve mézbe/cukorba (cukorrdzsa) helyezve hasz-
naljak fol a kozépkorban. VEIt eurdpai szdrmazasi helye miatt
francia rozsaként illetve a Parizs kornyéki helység alapjan Pro-
vinsi rozsaként (rose de Provins) is.21° Legismertebb nevét a R.
Gallica officinalis-valtozat alapjan kapta: patikusrozsa, éppen az
orvoslasban val6 hasznalata okan.

A biidos rézsa (Rosa foetida) a 13. szdzaddal jelenik meg a
nyugati muszlim teriileten, s onnan viszik tovabb — a francia
botanikus, Dalechamps 1587-es megallapitasa szerint — Italiaba
illetve francia teriiletre?20. Torok kozvetitéssel csak a 16. sza-
zadban jelenik meg a sarga rozsa, azt Gesner irja le 1561-ben.
Clusius szerint a sarga R. foetida — ausztriai eredetlinek vélt —
rézsa mar 1560-ban megjelenik a holland kertekben. Gerard
1569-re teszi angliai megjelenését.
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Az Eurépaban ismert rozsafajok koziil kilencnek, de az emli-
tett harom rozsafaj mindegyikének els6 — viszonylag pontos —
leirdja és abrazoldja csak 1581-ben lesz Lobelius, igy a forrasok
értelmezése nem lehet egyértelmd.

19. dbra: Muhammad Baqir irta ald ezt a miniatirafestményt, amelyen tobb
bimbo és levél kozott egy kinyilt viragot tart6 hajtas lathatd. A munka 1764-ben
késziilt, Iranban. E korszak békés vilagaban mind az épitészet, mind pedig a fes-
tészet mecenaturdja jelentSssé valt. Harim Khan Zand (1751-1779) miivészetet
kedveld és tamogatd uralma alatt valt népszertivé a szamara dolgozé Muham-
mad Bagqir, aki a névényt abrazolé munkai mellett alakokat is szivesen abrazolt.
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20. dbra: Indiabol szarmazik s Golconda kereskedelmi udvaraban, 1650 koriil
késziilt az a miniatira, amely Novényfantazia névvel valt ismertté. A Mughal
Birodalom részévé csak 1687-ben valo kiralysag teriiletérdl hasonlé munkak
terjedtek el, s egy hasonld pl. Windsorban, a kiralyi konyvtarban talalhat6. A
rendkiviili gazdagsagl s él6lényei miatt zsufolt kertnek nincs olyan Paradi-
csomkert-hatasa, mint a Mughalok altal épitett sirkerteknek. A madarak, méhek
és lepkék a nyilo viragok kozotti teret népesitik be. Az irani szafavida, az indiai
mughal és a holland megrendeldk is érdeklddtek a viragabrazolasok irant, de ez
a munka, a motivum kedveltségét is mutatva, az indiai Deccamban késziilt. Az
emlitett teriileteken késziilt abrazolasokhoz képest azonban mas jellegii: az ira-
ninal kevésbé dekorativ, a mughaloknal elvartnal kevésbé realisztikus, s korant
sem moralizalo, mint az eurdépai mintakat kovetd holland viragképek.
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A muszlim képzOmivészet rozsadbrazolasai kozott eléfordul
fehér, sarga, s leginkabb piros. A csemperajzolatok illetve a tex-
tilek mintazataiban mind a mai napig el6fordul a stilizalt rozsa:
a szirom vagy a levél tengelyében vordses csikkal vagy vilagos
savval, amelyet a ’szem fényének’ neveznek.22! E korai — 13.
szazadi — rézsak botanikai értelemben nem tipusosak, a virag-
felépités, a levélallas vagy a levélkék elhelyezkedése alapjan
mas rozsafélére vagy tavolabbi rendszertani helyet elfoglalo
novényekre emlékeztethetnek, sokszor a Zinnidra. A lomblevél-
kék szama sem allando, gyakran csak egy talalhato, s nem is biz-
tos, hogy fiirészes széllel. Mashol magas bokron vagy éppen
lugasra futtatott novényen tomegesek a tovises szarra kirajzolt,
Osszetett levelek. A viragokat abrazoljak hosszu csészelevelek-
kel korbefogott fesld bimboként, s ilyenkor mindig profilban;
kinyiltan (akar szembdl, akar félig profilbol); vagy pedig a szi-
romkoszor felsd részét profilbol festik meg, vésik ki (kdzépen
szilvamagszeriien megrajzolt szirommal, amelyet oldalrél tovab-
biak vesznek koriil) az alsot pedig szembdl. A rozsaabrazolas a
kismiivészet korébe esd targyakon gyakori: keramiakon, textile-
ken, 6tvosmiiveken vagy csontfaragvanyokon. A kalligrafidban
sem ismeretlen a rozsa illetve a rozettadisz. A kert- vagy tajkép
abrazolasokon sosincs magaban rozsa, csak mas novények ko-
zOtt lathato. Ritkabban €s mas témaju abrazolasokon egyetlen
ndvényként is bemutatjak ill. emlitik: inkabb allegoriaként vagy
szimbolumként esetleg a targy funkcidjat megnevezve.
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Ha igy kivansz, ilyen lettem, te lassad.
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53 HAFIZ

Szerelmi banat

Holdnal is szebb szépség, megcsaltal, elhagytal,
folyt a konnyem, dm de sirasom nem hasznalt.

Jartam a pusztaban, még mindig zokogtam,
megmartottam nedves arcom a homokban.

S mert nem hasznalt semmi, ismét hazatértem,
kis kertem Osvényén sétalgattam éjjel.

Az ujhold sarloja nyakam felett logott,
hintaztak a rozsdk, véres lampionok,

a liliom lepcses nyelvét ram éltotte,
a bu, sohajtottam, ram maradt rékre.

Kerestem a gyogyirt, megtaldaltam végre.
Telt poharral kézben iilok a csapszékben,

ajkamon mosoly jar, irom ezt a verset,
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(Faludy Gyorgy forditasa)
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4 HAFIZ

Friss rozsa a mellen...

Friss rozsa a mellen, bor a kézben — meg az Edes:
A fold ura ily vig napokon szolgalegény lesz.
Mondd: gyertya se kell itt a kériinkben, hiszen este
Dragam telihold arca ragyog majd, csupa fény lesz,
Bort inni szabad, nincs a hitiinkben tilalom ra,

Am csak ha ehhez tars a virdgtermetii Szép lesz.
Lantok, furulydk zengenek, ez mamor a fiilnek,
Kort jar a pohar, szad rubin — o, szemnek elég ez!
Nem kell kiilon illatszer a vendégkoszorunak:
Szétdrad a jo illat, amellyel hajad ékes.
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Plinius, Caius Secundus 14, 40
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Szaszanida 9, 83
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